COMUNIDADES ANDINAS Y MUNDO URBANO: CONTINUIDAD DE MECANISNOS
DE INTERACCION TRADICIONAL

En la regién Tarapacd, Ias minorias étnicas han sido afectadas por el proceso de modernizacion, este ha impacta-
do fuertemente las bases tradicionales de sus comunidades, las gque se encuentran conformando una cadena de enclaves

rurales ubjcadas en los valles, sierra y puna.

La modernizacion, en este caso tiene como centro la cindad de Arica, la que actia como foco de atraccion para
la poblacién andina, ella abandona sus sitios de origen y se asienta en la ciudad, en esta observan la practica de tradicio-
nes ancestrales de raigambre andina, esto resulta particularmente interesante porque la modernidad no alienta tales com-

portamientos.
Pese a

la previsibilidad de la disposicidn de la mano de obra.

La propuesta que se formula en esta ponencia, se orienta a exponer la continuidad de mecanismos tradicionales
que han permitido que un importante numero de familias de origen andino se incorporen de modo especial al mundo
moderno, mediante la practica de mecanismos tradicionales andinos.

INTRODUCCION

En la region de Tarapacd se ha conformado
un espacio histérico cultural y natural que obede-
ce a procesos de larga duracidn, algunos de los
cuales tienen en las Provincias de Arica y Parina-
cota, una antigiiedad que bordea los 10.000 afos.

Dentro del espacio regional, la ciudad de
Arica, es la expresion de una ciudad moderna, que
concentra un alto porcentaje de poblacién de ori-
gen andino la que se ha ido asentando en ella con
gran celeridad desde comienzos de este siglo. Par-
ticularmente, este proceso se acentud al incorpo-
rarse estos ferritorios 4 la Jurisdiccion de la Repu-
blica de Chile en el afio 1929. Ademads porque en
ella la cultura andina se continia manifestando
a través de miltiples formas, particularmente por
fiestas y ritos con fuerte ancestro tradicional pro-
pio de los andes, llegindose a sefialar que la ciu-
dad ha sido incorporada a la percepcion que del es-
pacio tiene el andino, incluyéndolo como otro
piso ecologice en el que es necesario asentarse, un
alto porcentaje de poblacién de los pueblos comu-
nidades de la sierra y altiplano, poseeen propieda-
des en la ciudad, sin dejar por cierto las existen-
te en los lugares de donde son originarios y con
las que se entra a vincularse mediante los mecanis-
mos de complementariedad.

En la ciudad de Arica, es posible observar
como interactian dos mundos contrapuestos, uno
caracterizado por una fuerte relacidn de tipo fa-
miliar y por la existencia en €l de instituciones ira-
dicionales como son: formas de trabajo colectivo,
intercambio de bienes de servicio, una vida alta-
mente ritualizada que permite la existencia de pa-
rentescos espirituales de gran significacion para

. a los cambios producidos, la necesidad de mantener mecanismos de cooperacion, sigue siende causal en la
poblacién andina de la cindad de la formacién de agrupamientos de cooperacion hoy actualizados temporalmente y de
acuerdo a las necesidades de estas familias para enfrentar Ia vida en la ciudad. |

Las formas de interaccién que se practican entre los miembros de estas familias, estin preestablecidas, es decir los
derechos v deberes de cada uno de ellos estin prefijados y sumamente ritualizados, lo que le daala funcién de coopera-
cién la forma especifica de dominio de la naturaleza y economia, un alto grado de estabilidad que es precondicion para
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la vida individual y familiar. El otro mundo pue-
de ser tipificado por la existencia de acciones in-
terpersonales orientadas con fines muy racionales
y utilitarios, con instituciones funcionales con nor-
mas y valores orientados en ¢l sentido del cambio
y de las innovaciones.

La poblacién andina que se¢ encuentra en
Arica, se enfrenta a la ciudad moderna, en la que
existen valores y caracterssticas occidentales y
cuya presion estructural es muy fuerte dentro de
su orientacion general urbana y por lo tanto anti-
india, no extrafiando que una parte de los ayma-
ras instalados en ella, sufran los efectos de esa
presion acabando por asimilarse a la nueva estruc-
tura urbana casi olviddndose de su origen y debili-
tdndose algunas de sus solidaridades con los miem-
bros de su comunidad, pero manteniéndolos con
los miembros de su familia, a través de la conti-
nuidad y prdctica de ritos.

En Ia ponencia postulamos que los ritos que
se practican son un puente, que demuestran la con-
tinuidad de los principios andinos de intercambio
entre miembros de la sociedad andina que, a pesar
de los cambios culturales introducidos en el area,
es posible afirmar que en ellos s encuentiran
presentes los mecanismos de autoridad, participa-
cién y solidaridad, los que por ser de cardcter fa-
miliar permanecen haciéndose inalterables en el
tiempo.

LOS RITOS EN LOS ANDES

En los diversos sectores del drea andina, los
cronistas recogieron relatos y realizaron extensas
descripciones de ritos que practicaban los indios.
Hoy en nuestra region podemos observar la practi-




ca de esos ritos asi como de sus cualidades en la
cindad y los sectores aledafios, los ritos perviven
hoy, acomodandose, adaptandose y adgquiriendo
la terminologia que los hace sentir renovados con
persistencia en el tiempo a pesar de los cataclis-
mos historicos, Hay una permanencia de ellos en el
tiempo a pesar de las distancias y sus costumbres,
y en los ritos se combinan siguiendo un estilo
comun y teniendo una misma voz, siempre fami-
liar, renovada, fresca y a la vez antigua.

El rito y el ritual andino contempordneo
tiene una historia. NO son en su mayoria, expre-
siones de una concepcion religiosa que puede re-
montarse a los tiempos prehispdnicos, sin embargo,
muchos de los gestos rituales conservan algunas
tradiciones que posiblemente sean de origen pre-
colombinos. La tradicion catdlica del siglo XVI,
las represiones del siglo XVII, han sido suficien-
temente fuerte para imponer esquemas rituales a
las tradicionales celebraciones liturgicas y para
recrear una logica natural especifica en los andes.
Es decir, pese a la influencia del catolicismo espa-
nol de los siglos XVI y XVII, los rituales contem-
poraneos no son menos andinos que los demads
ritos que no recibieron el impacto de una religién
extrana; lo que hay que tener en cuenta simple-
mente es la experiencia religiosa de los Andes y
lo que ella utiliza para expresar y para darse las
razones que la justifican.

Considerando la cultura andina en su con-
texto, resulta muy dificil probar la existencia de
una religién andina autdctona, lo que existirra
serfa una experiencia religiosa ninica basada en una
tradicién prehispanica que tiene sus simbolos y
ritos retomados después por las practicas catdli-
cas y por ellos transformados. La devocién o el
respeto por la Pachamama no es necesariamente
anticristiano, como lo demuestra la existencia
de numerosos ritos que orientan las siembras,
cosechas, los ritos para proteger todos los actos
y gestos que acompanan la vida,

Los ritos en los andes por su naturaleza son
esencialmente social, siempre incluyen grupos de
genite, una familia o toda la comunidad. La buena
conciencia —aunque siempre es bueno tenerla— no
basta para asegurar el bienestar. El individuo pue-
de sufrir las consecuencias del mal comportamien-
to de los otros como el caso del limbo escondido,
cuando toda la comunidad sufre por la transgre-
sion de una sola familia. Esta sociedad en su men-
talidad tradicional, incluye ¢n gllo no sélo a los
hombres, sino a todo lo que existe en la tierra y
en el cielo, todo estd interrelacionado y la rela-
ciones gobernadas por la tradicion.

El lenguaje ritual no estd definitivamente fi-
jado, algunos términos que el lenguaje comuin y
corriente usa, siguen todavra sin una explicacion
exacta y muchas veces son empleados en contex-
to algo diferente. El hecho puede ser interpretado
de diferentes maneras, cierto es que una de las ra-
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zones sin duda alguna, es que el rito y los gestos
rituales en general estdn vivos en €l drea andina y
siguen siendo una forma adecuada de manifesta-
cion y expresion de la percepcion de vida comuni-
taria.

El rito escoge los elementos mas significati-
vos de la vida cotidiana para decir lo que es y lo
que no es esencial al hombre. Por ello es que el
ritual en cada region o cada pueblo o lugar es un
indice muy sugestivo y exacto de las preocupa-
ciones e intensiones del hombre andino, cualquie-
ra sea el tiempo en que se realice.

El rito tiene la caracterfstica de reunir a las
personas de una regién o lugar alrededor de un
cierto numero de principios, valores, normas que
aceptan como fundamento intimo de su vida co-
munitaria. El por tanto no es s6lo la afirmacién
de una exigencia individual ante los peligros o de
las dificultades que el hombre enfrenta, es también
la afirmacién de una solidaridad comtn, que al
fin v al cabo es la justificacién de la vida del
grupo.

El sentido de la existencia humana se en-
cuentra y refuerza mutuamente en la celebracion
del rito, es alli donde emerge en el plano humano,
primariamente al menos, la conviccioén religiosa.
Esto explica la importancia que tiene para man-
tener una creencia la repeticion periddica de los
ritos respectivos y que una sociedad tenga muy
ritualizadas sus creencias, aunque fenga poca ins-
truccion sistemdtica sobre las mismas, esto expli-
carfa también que no puede conseérvarse una creen-
cia sino se expresa de alguna manera por el rito
que es ast una expresion, no $olo un modelo de
lo que se cree, sino también un modelo para
creerlo.

LA FAMILIA ANDINA EN LA CIUDAD Y
SUS RELACIONES COMPLEMENTARIAS

La unidad social y eocnémica bdsica en la
sociedad Aymara es la familia, la que quizds por
aparentar ser una entidad natural cimentada en
principios biolégicos comunes a todo el género hu-
mano y por predominar en medios sociales cer-
canos a nosotros, se ha supuesto con facilidad que
la familia nuclear debe ser la unidad social bdsica
de toda sociedad, en los andes también se ha par-
ticipado de este supuesto, dejdndose de lado el rol
que cumplen otras unidades sociales llegando in-
cluso a veces a ignorarlas. La experiencia obte-
nida en el estudio que se formula, revela por el
contrario, que la unidad compuesta por una
pareja conyugal y sus hijos es difrcil de aislar;
resultando frecuente observar la existencia de uni-
dades compuestas por otras familias y allegados.
Los grupos familiares son compuestos, repre-
sentados por familias incipientes en el hogar de
sus progenitores, o restos de hogares disueltos o
en proceso de disolucién, esto como resultado de




un proceso de desintegracién del grupo familiar,
con repercusiones socioculturales puesto que se ha
ido imponiendo el modelo familiar caracteristi-
co de la sociedad urbana, la que responde a expec-
tativas e intereses diferentes.

Las residencias que aparentemente son
auténomas, son habitadas por mds de una fami-
lia nuclear o que las familias nucleares de distintas
casas de apariencia auténomas, pero vecinas,
gstan emparentadas entre si. Otro caso que se
puede observar, es ¢l que una familia o parte de
ella habiten la casa abandonada temporalmente
por otra familia que retorna momentaneamente
a su comunidad de origen; consecuentemente se
afirma que las unidades residenciales no estin al
servicio de una familia nuclear, aunque la propie-
dad esté nominalmente bajo una persona y gque
su composicion social sea bastante variada duran-
te el afio.

Como se ha senalado anteriormente la po-
blacion objeto de nuestro estudio ha llegado a la
ciudad atraida por la espectativa que la ciudad
muesira, generando una corriente migratoria que
termina asentandose en algunos barrios de la ciu-
dad, estas poblaciones han contribuido a formar
y consolidar un nuevo estrato social, caracteri-
zado por romper con las relaciones tradicionales
de dependencia; las familias aqui asentadas han
trafdo consigo todo su acervo cultural y estruc-
turas andinas, explicindose de este modo la prac-
tica y manifestaciones culturales que obedecen
a un mundo diferente del que se encuentra en una
ciudad moderna. Esta poblacién ha traido consigo
algunos mecanismos propios que no se han perdido
en el traslado de ésta a la ciudad, sino que per-
manecen y son parte de su ancestro cultural que
peermite mantener los mecanismos de solidari-
dad y que la ciudad con su modernizacion no ha
inhibido, estos mecanismos crean a su vez relacio-
nes de parentesco con otros individuos y que a
nuestro entender les permite sobrevivir y salva-
guardar todos los inconvenientes que la ciudad
presenta, porque no enfrentard sélo los incon-
venientes, sino que respaldado por las relaciones
de parentesco bioldgico y espiritual, que les fa-
cilitard su asentamiento y consolidacion en la nue-
va sociedad y le permitird mantener vigentes los
principios de solidaridad propios de la vida en co-
munidad y que lo mantendra vinculados a sus an-
cestros culturales no perdiendo por ello su iden-
tidad.

Esta poblacién mantiene fuertes vinculos
entre los miembros de la familia y trata de refor-
zarlos creando asf en torno a cada individuo inter-
relaciones de prestaciones de servicio y bienes,
Estas interrelaciones en los andes se reafirman
a través de los ritos gue en los andes se practi-
can vinculados particularmente al ciclo vital del
hombre.

La frecuencia y grado de solidaridad de las
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relaciones entre los individuos que conforman
la familia y comunidad en la sociedad andina, res-
ponden a variados factores los que asumen mucha
importancia de acuerdo al nivel en que ellas se
den. Entre los factores, hay que sefialar los cargos
religiosos, las actividades productivas, las ceremo-
nias comunales y los ritos en sus mads variadas for-
mas.

Estas relaciones se practican en los andes
desde época Pre-Incas y han originado un especial
sistema de colaboracion, participacion y solidari-
dad que se viene practicando hasta nuestros
dras, posibilitando a través de este mecanismo, la
permanencia de manifestaciones culturales repre-
sentativas de esta sociedad, lo que hace que los
miembros de ella, sientan que forman parte de
un todo mayor que a través del tiempo permanece
aun, la cultura andina.

En la regiéon se ha producido la introduccion
de variados mecanismos, impuestos por las socie-
dades que se han asentado en ella con el objeto de
regir con sus normas a los sujetos de esta sociedad;
éstas han tratade de desestructurar definitivamente
a la sociedad andina que sigue practicando sus
propios mecanismos, la vigencia de ellos encuentra
respuesta en la caracteristica del colectivismo que
promueve la solidaridad social e individual para
adaptarse a un medio, que exige la creacién de
nexos que permitan a los individuos y comunidad
resolver problemas como la necesidad de mano de
obra en lo concerniente a la produccién asi como
en otras tareas y funciones que hacen que en for-
no a los individuos se teja una compleja red de
interrelaciones e intercambios que les permitan
ser miembros activos de una sociedad que €tnica-
mente en nuestro pars es una minoria, pero no por
ello vigente en el quehacer de la region y del pafs.

Entre los mecanismo de solidaridad y par-
ticipacion es necesario destacar la reciprocidad y el
inercambio de bienes y servicio, mecanismos fun-
damentales de articulacidén social y economica
de la poblacion.

La reciprocidad elemento en la organiza-
cion econémica y social de la sociedad andina,
antes de la llegada del europeo al drea, continia
realizindose hoy con bastante profusion y vigor,
pese a las modificaciones sufridas por la pre-
sencia de sociedades que desde el siglo XVI se han
instalado en la regién en diversos momentos, im-
plicando con ello, la presencia de mecanismos
que son propios de estas sociedades. Los mecanis-
mos andinos se presentan como una adaptacion
racional a un ambiente dificil y como una defensa
a la penetracibn que las sociedades modernas
intentan proyectar, los mecanismos de intercam-
bio no son simples ocurrencias que se dan aisla-
damente, si no que tiemen repercusiones en otros
aspectos de la vida del hombre andino, su cultura y

‘sociedad,

La reciprocidad en los andes, tiene una di-



mension econdmica que le permite regular el flujo
de mano de obra, de servicio y de bienes entre las
instituciones y personas; de produccion, distribu-
cion y consumo. Como dimension econdmica,
se manifesta a través de un conjunto socio-cultu-
ral que le da sustento y significado, ella representa
un elemento fundamental de un modo de produc-
cién colectivo o comunitario que provienen desde
tiempos pre-incas y hoy aunque perdiendo pureza
y sulriendo alteraciones al entrar en contacto con
otros modos de produccién, persiste hasta nues-
tros dias.

La reciprocidad es una relacion social que
vicula tanto a una persona con oftra, como a estas
con grupos sociales y con la comunidad; grupos
can grupos, comunidades con comunidades,
mediante el flujo de bienes y servicios entre las
partes que se interrelacionan.

El contenido y la forma de los flujos de bie-
nes son productos de una actividad creativa man-
tenida a través del tiempo por los miembros de la
sociedad. Al pasar el tiempo, los pobladores van
determinando lo que se han de intercambiar. En
el transcurso del tiempo se han realizado modifica-
ciones, que han mejorado y adaptado estas formas
de intercambio para compatibilizarla con las insti-
tuciones economicas que se han ido imponiendo
en ¢lla a partir del siglo XVT.

En esta sociedad andina, las situaciones de
intercambio incluyen la donacién de servicios per-
sonales ya sea en la forma de ayuda en la tierra,
en la preparacion de fiesta y hasta en la de servicio
de tipo ceremonial como bailar en alguna fiesta,
en general todo servicio recibido ha de devolverse
con el mismo servicio personal, y asi se completa
el ciclo de intercambios reciprocos y las personas
se sienten satisfechas. En otras palabras, esto se
entiende que el que recibe evalia ¢l monto de los
bienes materiales y se afladen beneficios persona-
les implicitos no mensurables,

El expendio de esfuerzo personal a beneficio
de otro es lo que se toma en cuenta en los inter-
cambios reciprocos en los andes. Se distribuye solo
mediante la devolucion del mismo esfuerzo per-
sonal. En estas condiciones hay un intercambio si-
métrico equivalente y ambas partes se sienten
satistechas; si la devolucion no se otorga con los
mismos servicios personales y una parte obtiene
mas que la otra, el intercambio ya no es equivalen-
te y habra que buscar los factores que entran en
consideracion para compensar la falta de equiva-
lencia, como pueden ser los beneficios subjetivos
de amistad y confianza y las consideraciones de
status, poder entre |os que intercambian.

CONCLUSIONES

La poblacion andina, particularmente AY-
MARA que se encuentra hoy asentada en Ia
ciudad de Arica, tiene en los ritos una ex presion
concreta, para manifestar la existencia de una

participacion, solidaridad y colaboracién que co-
mo principios hacen posible la existencia de una
continuidad de la cultura andina, facilitando de
este modo a estas familias poder enfrentar las di-
ficultades que representa la ciudad, en la que la
impronta del modernismo e individualismo las pre-
sionan.

Las familias andinas a través de la practica de
los ritos enriquecen sus vinculos creando parentes-
cos espirituales que juegan un rol importante en la
estabilidad social y como tal funciona como una
fuerza cohesionadora, integradora. La existencia
de los ritos permiten la creacion de nuevos cincu-
los y reafirman el conocimiento, acercamiento y
ayuda mas alld del dmbito de la familia biolégica,
haciendo posible ademds la union entre los familia-
res que se encuentran dispersos, la persistencia
de estos mecanismos permiten que los miembros
de esta familias andinas no enfrenten solas el mun-
do social urbano, sino que sientan el respaldo de los
familiares bioldgicos y espirituales.
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