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~uando se pregunta por las razones de fondo del éxito de Roma, una
ciudad Estado que fue capaz de crear v tener sobre si. por siglos. un imperio
extendido por tres continentes y habitado por las gentes mas lejanas, todas las
respuestas, alin con caracteristicas y acentuaciones diversas, subrayan la general
disposicion receptiva y la grandiosa capacidad de asimilacion que caracterizaron a
los Romanos. mds que a cualguier otro pueblo antiguo. Ya en las tradiciones sobre
el asilo de Ramulo, sobre la fusidn de Latinos y Sabinos. sobre los reves "extranje-
ros” (Sabinos v Etruscos), sobre la migracion a Roma de los Claudios, estd reflejada
la conciencia de esta disponibilidad en ¢l plano politico, y un hilo minterrumpido
une estos inicios a las sucesivas extensiones de la ciudadania romana primero al
Lacio. despugs a Ttalia. al fin. a todo el imperio. Con la misma l6gica, en el plano
social. las puertas de la Curia se abrivin progresivamente a las "élites"” italianas y
después a aquellas provinciales de cualquier provenienza y. portltuno, al hyjode
unexesclavo como Pertinaz. Algo andlogo se verilico en el plano de la culturay del
arte, en los cuales la radicion romana se configura como un injertoen el gran arbol
de latradicion griega.

No obstante sobresaltos v contradicciones, las mismas tendencias de fon-
do se registran también en la vida religiosa. Los intentos de distinguir la auténtica
religion romana de [os Sucesivos aportes eruscos y griegos. aparecen riesgosos y
ambiguos, porque desde los primeros testimonios figurativos. epigrdficos y arqui-
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tectonicos de la vida religiosa romana. el aporte extranjero resulla determinante y la
dispesicién a la interprerario aparece como instrumento conceptual fundamental,

La misma receptividad determiné en laedad imperial el extenderse largamen-
te de los cultos orientales. La oposicion de manera llevada en nombre del mos
malorum por muchos conservadores, desde los poetas augusteos a Juvenal o al
mismo Tdcito, oel hecho de que muchos de estos cultos no obtuvieron jamds un
reconocimiento oficial, no deben engafar: uno a uno de ellos fueron aceprados
tambien en los ambientes mas tradicionalistas, y paradojalmente. la dltima oposi-
cion pagana a los emperadores eristianos. entre ¢l IV y el V siglo. después de
Cristo, hard de los cultos egipcianos y de aquellos al sol. bandera propia contra el
cristianismo, en ¢l nombre de la tradicion romana mds venerada.

El cardeter no exclusivo del politeismo, la ausencia de una teologia dogmi-
lica rigurosa y coherente y de sus guardias oficiales, la costumbre estructural de la
interpretatio. la misma composicion cosmopolita de la sociedad a todo nivel; que
niezelaba leneuas, culturas y tradiciones. todo avudaba a abrir a nivel de Princi-
pios, la religiosidad de los Romanos a cualquier aporte externo. Descontianzas,
rechazos, oposiciones estuvieron mayormente ligados a factores politicos contin-
centes (piénsese en la contraposicion entre Antonio y Octaviano presentada como
una polaridad Oriente- Occidente), o fueron un hecho de gusto. de decoro, de
costumbre, mas que de sustancia. Bastd un mayor acostumbramiento, o el favor
personal demostrado por un emperador, para volver respetables cultos antes mirados
con desprecio. descontianza o inguietud.

2. Al considerar este grandioso fendmeno surgen espontancamente algu-
nas preguntas preliminares: ;por qué no existio una andloga difusion tuera de sus
paises de origen tambien para los cultos de las provincias oceidentales? ;Cudles
fueron los motives para el éxito de aquellos de origen oriental?

Contra el occidente debid pesarsin duda. su "barbarie”. esto es, la ausencia
de una tradicion cultural antigua y reconocida, mientias que el oriente disfrutaba
del prestigio y del encanto exotico de culturas milenarias, en cuva comparacian los
mismos griegos habian mostrado respeto y admiracién. Pero. por cierto, el solo
prestigio cultural no es suficiente para justificar el éxito, a menudo desconcertante,
de los cultos vrientales.

Laexplicacion puede buscarse en la mayor idoneidad para responder a las
demandas de grandes masas andnimas y desarraigadas en una sociedad que no se
identificaba ya mas con la pequena comunidad citadina o tribal y en la cual también
los que pertenecian a las clases altas significaban bien poco frente al emperador,

A diferencia de los cultos oficiales. esclerotizados enun ritualismo formal
que excluia al individuo, los cultos erientales ofrecian un compromisoe personal
profundo. y por lo tanto un refugio contra ¢l desarraigo v la precariedad de la
condicion personal ¥ colectiva de los fieles. A través de liturgias celebradas con
regularidad, a menudo cotidianas, y caracterizadas las mds de las veces por musi-
cas ritmicas obsesivas y envolventes. por colores v escenografias de gran suges-
ton y por una fuerte participacion emotiva, el fiel buscaba una unidn personal con
la divinidad, como garantia de serenidad, de paz. de salvacion global en la vida
terrenay en la del mas alld.

3. No se debe, sin embargo, cometer el error de considerar, en el mismao
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plano, todas lus distintas tradiciones religiosas orientales que se difundieron en el
Imperio.

En particular es necesario establecer al menos una distineion fundamental
entre los cultos que desarrollaron una capacidad propia de proselitismo y una
propia fuerza misionera, como aquellos de Isis, Cibeles o Mitra, v cultos que podre-
mos definir de origen (del lugar de nacimiento de los fieles), llevados a lugares
lejanos y distintos por grupos de emigrantes, pero que quedaron en el efrculo
cerrado de estos grupos. como los santos pawones de pequenias comunidades de
emigrantes sicilianos o abruceses en la América del siglo XIX y del siglo XX.
Podemnos recordar entre estos cultos los dioses de Palmira y de Helidpolis, la Afrodita
de Afrodisia, los dioses drabes Dusares y Azizos y tantos otros. El mismo Elagabal
de Emesa, no obstante el traumdtico intento de imponerlo en Roma y en el imperio
entero por el homonimo emperador, quedaria sustancialmente como un dios local
de los arabes de Sira.

Se-debe, sin embargo, precisar que los dii patrii que quedaron como lales.
dieron también su contribucion a la osmosis ritual, iconografica y teoldgica que se
recoge e entre los variados cultos orientales (y no sélo orientales) por lo menos
desde el siglo 11 d.de C, en adelante. De esta osmosis y de las especulaciones
doctas de filosofos y tedlogos nace la atmdéstera sincretista gue caracterizd sobre
todo los siglos I y el IV d. de.C. y que vuelve posibles también operaciones de
teologia politica como el culto del sol invicrus propugnado por Aureliano y por el
primer Constantino, que se identificaba un poco con todas las divinidades solares,
pero con ninguna en particular.

4. El primer culto oriental que se implanta en Roma fue el frigio de Cibeles,
una diosa madre, sefiora de la naturaleza animal y vegetal, heredera directa de la
Kubaba hitita y ya acogida en el mundo helenistico.

Su llegada se diferencia de la de todos los otros cultos oriemtales por dos
vistosas anomalfas: fue el dnico aceptado ya en edad plenamente republicana y el
unico introducido desde el inicio de manera oficial, ademds. por iniciativa del esta-
do y bajo la supervisién de los pontifices. no obstante los numerosos aspectos no
secundarios que contrastaban del modo mads crudo, con la tradicién romana.

Se estaba en el 205 a. de C., todavia en plena guerra contra Anibal; eviden-
lemente la explosién incontrolada de pricticas religiosas exdticas (externa
superstitio) hacia que también la autoridad politica y religiosa advirtieran la inade-
cuacién de la religion tradicional para superar un momento de desaliento. de inse-
gunidad, de ansiedad por el future. Los Libros Sibilinos, oportunamente interpreta-
dos, indicaron el remedio: era necesario llevar a Roma la piedra negra venerada
como idolo aniconico de la diosa en ¢l santuario de Pessinunte.

Esta vuelta a la Magna Marer del Monte Ida, el monte de Trova, era un
retormo a los origenes troyanos de Roma y a la divina promesa de la eternidad de
summperio. Bl Rey Attalo de Pergamo aliado fiel, no puede negar su consentimiento,
y el 4 de abril del 204 la piedra negra llegd a Ostia y remontando el Tiber fue llevada
solemnemente a Roma para ser instalada simbolicamente en el templo de la Victoria
en el Palatino. Rapidamente la diosa tuvo en la misma coling un templo propio. que
le fue dedicado el 10 de abril de 191 a. de C. y justamente entre estas dos fechas,
entre el 4 y el 10 de abril, se desarrollaran cada afio las lestas [lamadas Megalensia
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(del nombre griego de la Magna Marer). las que comprendian representaciones
teatrales y carreras de carros en el Circo Maximo.,

El culto de la diosa permanecia bajo vigilancia: los ciudadanos ronanos, a
los cuales les estaba prohibido castrarse, no podian formar parte de su clero de
cunucos Hamados ealli y las puertas de su santuario podian abrirse sélo durante
las Megalensia. permitiendo a los galli cruzar la ciudad con su cortejo danzante y
pedir limosnas y al pueblo entrar en el santuario.

Pero el encanto de éste culto exodtico permanecia muy fuerte y Claudio Ia
consintié un grandioso impulso con la introduceidn del companero masculino de
Cibeles. el joven Attis. Segiin el mito narrado al inicio del siglo 11 Aa. de C. por
Timoteo y reportado por Arnobio, el jovencito, nacido de una muchacha fecunda-
da por una fruta granada. era amado por la diosa, pero era insidiado por el torpe
hermafrodita Acdestis, que estaba cautivo de pasidn por €l a pesar de que Dioniso
lo hahia castrado para poner freno a sus excesos. Habiendo huido al bosque. Attis
se aulocastrd a su vez bajo un pino y de su sangre nacieron violetas, Pero el
jovencilo no sobrevivid a su mutilacion y Cibeles piadosamente recogio sus virilic
v las sepultd. mientras su cuerpo, por voluntad de Jipiter. fue milagrosamente
substraido a la corrupelidn.

El ciclo de las fiestas romanas de Cibeles se amplio. finalmente, incluyendo
la conmemorarizacién de la muerte y la resurreccion de Attis y aumentd de esta
manera el compromiso emotivo de los fieles.

El 13 de marzo los cannophort llevaban al templo canias cortadas en [arivera
del Almo, el pequeno rig ligado a la llegada de Cibeles a Roma, y erasacriticado un
loro de seis anos,

El 22 de marzo. en un bosque consagrado a la diosa. los dendrophori.
después de haber immolado un carnero a sus pies. echaban abajo un pino y lo
[levaban en procesién al templo, donde era expuesto para la adoracion de los fieles,
adornado con violetas y con una imagen de Attis que subrayaba con ello su iden-
titicacion con el dios.

Otras violetas eran depositadas ¢l mismo dia. que erallamado por estarazon
dies violae. sobre las tumbas de log difuntos.

El 23 de marzo intervenian también los salios. antiquisimos sacerdotes 1o-
manos de Marte. y participaban del Tuto ritual con su danza sagrada. con el acom-
panamiento de las tubas y de los golpes en los escudos, dados con las lanzas.

El 24 de marzo (dies sangninis) eran los galli que lloraban la muerte de Attis
con danzas desenfrenadas a las cuales se entregaban alrededor del pino. flagelindose
y cortdndose para rociarlo con sangre. En esta ocasidn se consagraban con la
autocastracion los nuevos galli. Finalmente el pino-Attts venia sepultado y se
rogaba por la salvacion del emperador v del Impenio.

Una elicaz ilustracion de estas ceremaonias es ofrecida por uno de los lados
del altar de Villa Albani, dedicado enel 295 d.de C.; entre ¢l toro sacrificadoel 15de
marzo y el carnero sacrificado el 22, surge el pino. del cual penden los vasos
sagrados v los instrumentos musicales (cimbalos vy siringas) que guian la danza:

entre las ramas se puede ver también un gallo. alusién a los galli. un halcdn.

consagrado a Cibeles segiin Eliano y otros dos pagarillos.
El 25 de marzoerael dia de las Hilaria, explosion de alegria popular por la
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resurrecclon de Attis. Después de la Reguietio o reposo del dia 26, seguia el 27 la
solemne [avatio de la imagen de Cibeles en las aguas del Almo.

Pocos dfas después, el 4 de abril, comenzaban las Megalensia, todavia
caractenizadas por las representaciones teatrales, aunque reducidas, sin embargo,
solo a pantomimas. El ciclo se cerraba el 10 de abril, naralis del templo. con carreras
de carros en el Circo Maximo, precedidas por la pempa circensis en la cual también
desfilaba Cibeles entre las oiras diosas de Roma. Podia tratarse de la vieja piedra
negra, pero también de representaciones icénicas: Cibeles sobre un carro tirado
por leories, como en el grupo de bronce ahora en New York o en la llamada pétera
argentea de Parabiago (copa de plata), obra de arte tardoantiguo,

A la reforma de Claudio parece remontarse también la institucidon del
archigallus. que coronaba la oficializacién del culto poniendo a la cabeza del ¢lero
un ciudadano romano. Para que esto fuera posible. segin una sugestiva hipétesis,
habria sido introducido para €l, en lugar de la castracion, el rito del rauroboliunt. en
el cual el oferente, habiendo descendido en una fosa cubierta por un tablado en el
que se habian hecho perforaciones. venia regado por la sangre del toro inmolado,
con el cual se identificaba sacramentalmente. EI valor del sacrificio de sustitucidn
se vuelve mas evidente por el hecho de que los testiculos del toro eran cortados y
sepultados bajo un altar como se hacia con aquellos de los galli castrados. Andlo-
gaera la ceremonia del erioboliunt. en lacual la victima era un carnero.

Taurobolivm y criobolium. llegaron a ser rapidamente ceremonias de inicia-
cion también para los simples fieles. A ellas, mds que a los sacrificios del 13y del 22
de marzo podrian aludir el toro y el carnero del altar de Villa Albani.

Asirevitalizado, el culto de Cibeles se difunde en todo el imperio y fue uno
de los puntos de fuerza de la reaccion pagana contra el cristianismo, tanto en el
trempo de Juliano, como en el tiempo de Simmaco y Nicdmaco Flaviano.

3. El Egipto olemaico habia realizado una original fusion de tradiciones
religiosas griegas y egipeias, haciendo propio el culto antiquisimo de Isis e institu-
yendo a su vez el de Serapis, fusién sincretistica del Osiris egipciano v del griego
Ade- Plutdn, que toma forma en una iconografia totalmente griega como un Ade
con un kalarhos de frutas sobre la cabeza, presentindose de tal manera como
divinidad ctonia de la fecundidad y de los muertos.

[sts era una diosa madre, sefiora del cielo. identificada a menudo con la luna
o con la estrella Sothis-Sirio, pero también era la diosa de la fecundidad agraria.
identificada por esto con Demetra y, €n cuanto /sis Pelagia, sefiora de los mares y
protectora de los navegantes. Como senora de los astros era reconocida a menudo
también como Tyche-IFortuna; come madre del dios solar Horus, con el cual se
identificaba al faradn, después al rey. en fin al emperador, era vista como reina 'y
dispensadora de realeza.

El ciclo mitico narraba la muerte de su esposo Osiris, asesinado por el malva-
do hermano Seth o Tifén. y las peregrinaciones de Isis para recuperar el caddver,
entregado a las aguas del Nilo y después al mar. La diosa lo develvera a Biblos.
pero Seth volvia a tomar posesién de €l y lo desmembraba, esparciendo los peda-
70s. Isis reemprendia su bisqueda, recuperando uno a uno los pedazos v dando a
cada uno de ellos sepultura, o bien juntandolos y llamando ala vida al esposo.

LLos cultos de este ciclo griego-egipeio, que agregaba adn figuras menores
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como Apis. Anubis, Thot y Bes habianllegado yaa Sicilia al fin del siglo 1Tade C.
y a la Italia Meridional, sobre todo a Campania. en el siglo 11, favorecidos por los
contactos de los negatiatores itdlicos con Egipta y con el emporio cosmopolita de
Delos. En el siglo primero ellos penetraron en profundidad a la misma Roma, a pesar
de los repetidos procedimientos represivos votados por el Senado en el 58.enel 53
y enel 30 a.de C.

En la ola de propaganda de Accio que presentaba la victoria sobre Antonio
como la victoria de los dioses heredados sobre el lafraror Anubis v sobre otras
monstruosas divinidades egipcias, todavia en el 28 y el 21 ade C. Augusto y
Agripa los prohibieron al interior de la ciudad y Tiberio renovd la prohibicion.
destruyendo ademds el /sewm ubicado fuera del pomerim, en el campo de Marte.

Con Caligula las prohibiciones cesaron y el Iseum campense fue reconstrui-
do; desde alli @ poco andar, con la dinastia flavia. las divinidades egipcianas
podian contar entre sus devotos a los mismos emperadores. Un siglo mas tarde.
ellas podian aparecer en los cufios oficiales de la Casa de Moneda de Roma: Isis en
las monedas de Julia Domna, Serapis en las de Caracalla, quien se definié comao
philosorapis y que dedicé al dios un grandioso templo en el Quirinal, esto es por 1o
demas. al interno del pomerium.

El'mismo avance incontrarrestable se registra para los cultos egipcianos en
el restode Ttalia y del imperio, aungue mayormente limitado a los ambientes urba-
nos vy con preferencia en las ciudades puertos.

En los cultos egipeios el compromiso personal del el era favorecido por la
regularidad cotidiana del culto, por las pricticas ascéticas (ayuno, penitencii, abs-
linencia) que a través de la purificacion permitian el contacto.con ladivinidad y por
los diversos grados de iniciacion. que aseguraban la salvacion definitiva bajo su
proteccion,

Los santuarios egipcios, separados del mundo por un recinto sacro, se
abrian cada dia a los fieles para la exposicion vy la adoracion del idolo. el que. con
antelacién, un grupo de encargadas habia preparado para li ceremonia vistiendolo
y peindndolo.

En el momento de'la apertura del templo tenia lugar una liturgia del agua y
del fuego: el sacerdote. con la cabeza rasurada y vestido de blanco realizaba
libaciones con agua del Nilo y quemaba aromas purificadores: después, con el
sonido de flautas v sistros, el vopnodus despertaba a la diosa invocandola en
lengua egipcia y los fieles saludaban en ella el retorno cotidiano de la luz.

Existian después las grandes fiestas anuales, entre las cuales se distinguian
sobre todo el navigium Isidis del 5 de marzo y el ciclode la inventio Osiridis. del 28
de octubre al 3 de noviembre. La primera marcaba la reapertura primaveral de la
navegacion y comprendia un cortejo enmascarado y una procesion hasta el puer-
to, donde era puesta en el mar una barca llena de afrendas. En el ciclo otonal los
fieles, vestidos de negro, se unian al luto de la diosa por 1a muerte del esposo y
participaban en su bisqueda. hasta la alegria del dia final, en el cual cruzabanen
procesion Ja ciudad, celebrando el renacer del dios.

Entre las otras fiestas conocidas hay que recordar los Pelusia, celebrados el
24 de marzo en honor del divino nifio Harpéerates, nombre griego del dios del sol
Horus, hijo de Isis y Osiris. representado en brazos de la diosa en acto de
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amamantarlo, seglin una iconografia que anticipa singularmente aquella de la Vir-
gen Maria, aungue parece excluida cualquier continuidad, o bien emergente desde
una flor de loto. con el dedo sobre los labios con un gesto de favere linguis.

Esta invitacion al silencio era entendida como una alusidn a los misterios
revelados a los fieles, a quienes la diosa llamaba a la iniciacién, de cuyo ceremonial
conocemos algo por la novela de Apuleyo.

Después de una preparacion que comprendia una purthicacion con agua del
Nilo v diez dias de abstinencia, el nedfito guiado por el sacerdote cumplia un viaje
mistico al mundo astral y alinfernal, esto es, a lo largo del desplazamiento diurno y
nocturno del sol, y después, el nuevo Osiris salvado y regenerado, o mejor, el
nuevo Horus-Sol, eraexpuesto como una estatua en el santuario para la admiracion
de los fieles. con una antorcha en las manos y una corona de palmas que simulaba
los rayos del sol. cada dia vencedor de las tinieblas y de [a muerte.

Una de las mejores ilustraciones de la triada divina egipeia nos han sido
entrezada por una linterna de arcilla de Ostia, con diez picos, la que con su forma de
nave evoca a Isis Pelagia y ala ceremonia del navigiuwm Isidis; en la cara superior,
al centro. se presenta Isis con el sistro y la cista mistica, representada enteramente
dentro de un nicho, como figura dominante de la triada, y tanto en lo alto como en
lo bajo, dentro de templitos menores, el busto de Harpacrates con el dedo sobre los
labios y Serapis con el kalathos: ¢l primero en lo alto, como sol diurno. el segundo
en lo bajo y dado vuelta, como sefor de los infiernos (lugares inferiores).

Unaidea de las ceremonias celebradas en el interior del santuario puede ser
ofrecida por el relieve de Aricia, con la representacion del patio interior de un
santuario, hirviente de danzarines. msicos. hierodulos, entre nichos. fdolos (Isis.
Serapis, Apis.Bes) y animales sagrados, o por una pintura de Ercolano, (ue repre-
senta quizds la partida de la procesion del navigium Isidis.

(6. Distinta es la fortuna del tercer gran culto oriental. el "persa” de Mitra. el
que, no obstante una penetracion capilar en el imperio a partir de la segunda mitad
del siglo Id.de C., no llegé jamds a una consagracion oficial como culto de Estado.
No obstante que emperadores como Cémodo y Juliano se mostraron personalmen-
te. interesados, el inico indicio de una tardia y parcial oficializacidn se iene en una
dedicatoriaen el ano 307 d. de C. por Diocleciano, Galerio y Licinio al dios defimdo
fautor imperii sui: pero la fuente proviene de Camuntum. donde el mitraismo habia
tenido particular fortuna entre los militares, no de Roma y celebra la reconstruccion
de un mitreo para iniciados, no de un templo publico.

En realidad la estructura misma del culto, para el cual eran imposibles tem-
plos erigidos en espacios plblicos y liturgias abiertas a no iniciados, le impedia su
asuncion entre los cultos oficiales,

La cosa puede sorprender, si se tiene en cuenta el seguro vilor politico del
dios en la Persia aquimenide, donde parece haber estado la fuente misma de la
realeza, o en el reino helenistico de Commagene, donde en el siglo [ a. de C. &l rey
Antioco L. se hace representar en los célebres relieves rupestres de Nimrud Dagh
en acto de estrecharle la mano en un pacto divino que fundaba su poder.

Pero mas de un siglo de estudios han demostrado que el Mitra romano tenia
bien poco en comin con el Mitra vedico o avéstico y constituia un desarrollo
original, tanto en el plano teoldgico como en el plano ritual. EI mitraismo romano
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estaba en pequenas comunidades de iniciados, auténomas ¢ independientes, que
celebraban sus ritos en pequenos locales subterrdaneons construidos a imitacion de
grutas y por esta razon llamadas también spelaea. Segin Plutarco. los primeros
misterios de Mitra fueron celebrados por piratas cilicos. enrolados militarmenie por
oficiales de Mitridates para resistir a los Romanos. Podria ser éste el origen de un
culto que quedd organizado en pequenas células auténomas y semiclandestinas
de sélo hombres, la mayoria de las veces militares, v que va elaborando una propia
y original teologia, ciertamente influenciada por la astrologia y por otros cultos.

Desgraciadamente nuestra fuente, casi (inica para reconstruirla. son las re-
presentaciones fizuradas, las pinturas, relieves vy estatuas de interpretacion a me-
nudo problematicas, a las cuales poco agregan [as InSCripciones, por nOrma avaras
ensu significado particular. Segiin cuanto parece entreverse, en los primeros tiem-
pos de [a era cosmica, el nacimiento milagroso de Mitra desde una roca. lo que le
valia el epiteto de perrogeniius, se configuraba como el avenimiento de un dios
salvador. Cuando el munde de los origenes estaba amenazado por la sequia, por-
que todo el principio humedo, indispensable para la vida, habfa pasado de la luna
a un toro primitivo. el dios lo siguié. lo capurd, lo llevé a su gruta y lo matd.
restituyendo asi la vida al mundo vegetal y animal.

Mitra con vestido persa que mata al toro (fauroctones) es el motivo basico
de centenares de representaciones mitriacas. La iconografia esta tomada de aque-
lla tardo-clasicade la Victoria que sacrifica un buey, representada en el parapeto del
templo de Atenas- Nike en la Acrépolis de Atenas; una represenlacidn en la cual
esta ya expresado uno de los atributos principales del dios. ser proclamado victo-
rioso e invencible (invictus). En estas representaciones muchos aspectos mues-
tran simbdlicamente el valor fecundador que asume el sacrificio del toro primitivo:
de la herida y de la cola nacen las espigas: una serpiente y un perro beben la sangre
que surge de la herida y un escorpidn aprieta entre sus tenazas los genitales de la
victima para hacer surgir el semen.

La disposicion cosmica de la escena, que subraya su valor eterno y defini-
tivo, estd expresado por la presencia. mds alld de Mitra y del toro. del Sol a la
izquierda y de la luna a la derecha. A menudo figuran también los siete planetas, o
siete altares que los simbolizan y una monstruosa figura de Ajon. €l iempo ciclico
eternamente renovindose. representado también en estatuas enteras, con el as-
pecto de un hombre alado con cabeza de le6n, de pie sobre un globo y con el
cuerpo enrollado por una serpiente.

También el ciclo de la vida y del tiempo parecen aludir las figuras de los dos
dadatoros Caures vy Cantopares, con vestidos persas como Mitra y con una antor-
chaen Li mano, dirigida hacia arriba y hacia abajo respectivamente, para simbolizar
el Sol gque sale y el gque se esconde.

Mientras hunde el cuchillo en la garganta del toro, Mitra se da vuelta a
buscar la mirada del Sol. que a menudo estd visualizada como un rayo que se
prolonga hasta él. En este aspecto el Sol, junto al cuervo que a menudo figura como
intermediarioentre €l y Mitra, parece asumir la funcidn de mensajero de los dioses,
los que extienden a Mitra la invitacién para cumplir su accién salvadora.

En torno a la escena principal. en muchos relieves estd dispuesta una franja
de cuadritos menores en los que vuelven a aparecer la mayoria de las veces. los
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mismos protagonistas: Mitra corona al Sol arredillado. o le impone las manos. o
levanta sabre ¢l un objeto no delinido: lo saluda con la diestra alzada; intercambia
con el pequenos asedores con pedazos de carne (;7) sobre un altar; le estrecha la
| mano; estaen un banquete con él sobre 1a piel del toro; sube en sucarro en marcha
hacia loalto. en la cldsica iconografia de la apoteosis. Estas escenas, variadamente
seleccionadas pero jamas reunidas todas juntas han sido intepretadas de maneras
diferentes: se ha pensado en episodios miticos de un conflicto entre Mitra y ¢l Sol,
después resuelto con un acuerdo. ratificado por el sagrado banquete y por el
ascenso de Mitra en el carro del Sol. Pero se ha pensado también en escenas
rituales, en las cuales los protagonistas no sean los dioses. sino iniciados de los
siete erados comprobados (corax, nvinphus. miles. leo. Perses, heliodromus. pater).
cada uno con su planetd protector: seria este el mouvo por el cual el presunto Sol
(¢ heliodromus?) no niene la cabeza directamente radiada. sino que recibe una coro-
na de rayos sobre si y los sirvientes del banquete portan como mascaras cabezas
de cuervos ode ledn (jcorax y [eo?): seglin esta exégesis. finalmente, el presunto
Mitra serfa en realidad un Perses.

Pero quizias las dos explicaciones no se excluyen una de oftra: el rito podia
recorrer etapas del muto repetidamente. reactualizindolas en sagradas representa-
ciones o en rituales de iniciacion, de tal modo que el fiel entrase en contacto
personal con el dios, o lograra identificarse misticamente con €], Unacierta comu-
nion con el dios se configuraba con el alimento sacramental que constituia la
liturgia ordinaria, a veces cotidiana, celebrada en cada mitreo.

Estas representaciones figuradas, todavia, en las cuales Mitra aparece

netamente separado del Sol, establecen el problema teoldgico de la exacta relacion
entre los dos. teniendo presente que en centenares de inscripciones. Mitra es
llamado Dews Sol Invictus Mithras. o tambien s6lo Sol invicries. Se podia pensaren
una especie de pareja divina. con una relacion entre los dos miembros ampliamente
comparable aaquel entre las personas divinas de la Trinidad Cristiana (la escena de
la apoteosis de Mitra en el carro del Sol podria expresar su identificacion final con
el Sol) o, quizds. aventurar un Sol invictus Mithras con un valor originario So/
invicius (er) Mithras: pero objetivamente faltan elementos para atirmarlo. De todas
maneras es probable que la originaria separacion fuera progresivamente ocultan-
dose, v, en ausencia de una teologia normativa, las creencias debieron estar sujetas
a incertezas y oscilaciones, mientras que el avance de las especulaciones
sincretisticas, la mayoria de las veces centradas precisamente en la figura divina
.' del Sol, favorecit la identificacion directa entre las dos personas divinas.
' 7. Para los otros cultos orientales es posible aqui sélo una rapida mirada.
Precoz fue la llegada al Occidente también de Arargatis, la diosa madre de la ciudad
sirta de Hierapolis- Bambyke, conocida en Roma también como Dea Syria, Yaen ¢l
siglo 1T a. de C. llega con los esclavos sirios después de las victorias romanas sobre
Antioco [Ty en el ane 135 a. de C. fue el elemento de agrupamiento para la revuelta
servil de Euno en Sicilia. También como consecuencia, suculto permanece ligado a
, profetas y adivinos ambulantes y a un ¢lero vagabundo y mendicante. Aungue
tuvo en Roma un templo propio en época imprecisable, a menudo su culto debia
apoyarse en santuarios de otras divinidades.

De la Siria septentrional. y mas precisamente de la Commagene, a partir de]
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siglo 1ld. de C.. se difunde sobre todo en ambientes militares el culio del Baal de
Dolique (luppiter Dolichenats ). un antiguo dios de latempestad y de su pareja luno
Dolichenea, En muchos relieves y en una serie de estandartes procesacionales en
forma de pala tiangular de bronce para fijar sobre un asta, el dios, barbado. con
coraza de oficial ramano y casco frigio aparece en pie sobre un toro y agita una
hacha de doble filo y un rayo: junto a €l estd la diosa, en pie sobre una cierva. La
eternidad vy la universalidad de su poder estin subrayados por la presencia recu-
rrente de la pareja Sol-Lunay de los Dioscuri., conocido simbolo de los das hemis-
terios del mundo. La calidad de /nvicrus, que el dios condivide con Mitra y otras
divinidades arientales, esta simbolizada por [a victoria alada que a veces esta pues-
ta sobre la cima del estandarte.

Mis limitada fue la difusion del culro de Juppirer Heliopolitanus. el Baal
celeste del gran santuario de Heliopolis-Baalbeck, en el actual Libano, que con la
creacion de la colonia augustea asume su forma definitiva: un idolo xoaniforme
entre dos toros, con coraza romana, y ependytes, esto es una vaina cilindrica con
algunas subdivisiones sobre puestas en las cuales aparece en relieve otras imdge-
nes divinas. El dios, en pose rigidamente frontal, tiene un kalathos sobre la cabeza
y espigas en la izquierda, que aluden a la fecundidad. y una fusta en la diestra.
stmbolo del trueno.

Casi exclusivo de emigrados aparece el culto de las divinidades veneradas
en la gran ciudad de caravanas. Palmira. Reagrupadas la mayoria de la veces en
triadas de figuras loricadas en posicion frontal. vemos correr al dios lunar Aglibol.
con nimbo radiado en tormo a la cabeza y que crece hacia laespalda v al dios solar
larhibol. con un simple nimbro radiado: al lado del dios del cielo. que puede ser
Baulshanmn (barbado). o bien Bel (imberbe). junto a la triada del Bel pueden apare-
cer también Arsu-Marte, Allat-Minerva, Astarte- Venere.

Otro dios solar de Palmira era Malakbel. y precisamente a Sol sanctissinits
Malachbel. representado sea en la icnogratia clasica como Sef radiado (sobre un
dguila), sea como personaje oriental con anaxyrides en acto de subir junto a la
diosa Victoria. que lo califica como invicetus. en un carro tirado por grifones, es
dirigida la dedicatoria bilingiie. en latin y en palmireno. de un altar encontrado en
Rorna. para contirmar el caracter de dif patrii mantenido por estas divinidades.

Una mencion. en fin. merece el culto tracio de Sabacio, con aspectos
orgiasticos vy trasgresores que lo aseme)an al de Dioniso. Tipicas de este culto son
las manos votivas de bronce, con tres dedos extendidos v dos replegados en el
gesto que sera propio de la benedictio lating y con una constelacion de figuras
simbdlicas: ademids del mismo Sabacio. barbado y con vestidos orientales. y de una
figura femenina en acto de amamantar dentro de una gruta. aparecen pinas de pino,
lagartos. aguilas, ramas de hiedra, cipreses, serpientes, caduceos, instrumentos
musicales, vasos rituales. balanzas. tenazas y otras tantas cosas.

8. No es facil entender cémo, después del éxito. los cultos orientales decli-
naron cediendo el campo al eristianismo triunfante.

Un elemento de debilidad de los cultos orientales puede haber sido su
difusion desigual y sectorial: sobre todo entre las mujeres y en las ciudades para el
culto 1siaco, sélo entre los hombres para aquel de Mitra v prevalentamente entre
los militares ya sea para el de Mitra como para el de Doliqueno. Pero quizis el
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motivo profundo era sobre todo la falta de una teologia ngurosa y estable. lo que
vuelve posible por un lado el trasvasije de creencias y de ritos entre varios cultos
y todo un florecimiento de especulaciones sincretisticas, pero por otro lado puede
provocar también confusién, turbacién y desconfianza, quitando a los fieles las
certezas cuya necesidad habian advertido.

El cambio del cuadro politico con la adopcion del eristianismo como religion
de Estado. pudo acelerar ¢l proceso de disgregacion de los cultos orientales y de
los paganos en general, no ser la causa: no obstante la eleccién de Constantino, la
victoria del cristianismo fue la victoria de una fe, no de un culto de Estado.,
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