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eligiosamente concebido el espacio noes homogeéneo' . Siasi fuese.
“no rendiria ningin servicio y seria inaprehensible por el pensamienta™ . En efec-
to, en un sentido stimbolico-religioso el espacio es heterovéneo: no todos los luga-
res gozan del mismo rango en términos cualitativos®. lo gue permite una
categorizacion -y jerarquizacidn- de los distintos componentes del espacio: asi.

* Profesor de Historia Medieval de la Universulud Catolica de Valparaiso, Ponuiiern Unjversidad
Catdlica de Chile y Universidad de Chile.

'VAN DER LEEUW. Femomenologia de lu Religion, Trad. de E. de la Pefia, FC.E.. 1964
(Tubinea, 1933), México, p. 378. Cf. CAILLOIS, R., £l Honbre yofa Segrada, Trad. de J.J,
Domenching, FCE. Primera Reimpresidn, 1984, (P.LLF.L 19391, México. p. I'l. En ¢l mundo
contempardneo sucede precisamente lo-contraro: lu conceperon newtonana v cuclidiana del
espacio ha terminado por homogenizarlo. Segin 1. PIEPER. £/ Orio o Vida Tireleciuagl, Track
de A Pérez, M. Suleedo, L. Garefa v R, Cercds. Rialp. Quinta Ed.. 1983, Madrid. “en el mundo
totalitario del trabajador no puede darse un espacio inutilizado, ni una superficie de sueloy que o
se utlice. ni un periodo de tempo que no se aproveehe. . (p.68); es por o que mis adelane
abivma que “la realdad és que parg ¢l pensamicnto totalitario del trabajador no hav un “ambito
sagrado” mtangible por principio; no existe un “espacio cultual libre™; situacion desconecida ¢
maudita en [a historia anterior del hambre™ (p. 223) Asi, "zl mundo del “tabugador™ no. puede
ser mds que ur pobre v mezquine mundo. aunque hava la mayor abundancia de bienes materiales™
(p.6Y),

- DURKHEIM. E.. Las Founos Eleinenteles de e Vida, th"d’.f-gf-f.!.m. Trad. de R, Ramos. Akal. [9532
(Paris, 1912). Bareelona, p. 11.

DL VIDL TB. ELIADE. M. Ocidtisiie. Brujertu v Modas Cudrirales, Trad. de E. Butelman, Ed.
Marymur, 1977 (Chicage, 1976), Buenos Alres, pp. 41 v s.; ELIADE, M. Lo Sugrado v lo
Profino, Trad: de LoGIL Guadarrama. 1981 (Hamburga. 1957) Barcelona, p. 230 VAN DER
LEEUW. (1.1, p. 378 |
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pues. se puede “disponer espacialmente de las cosas™ v situarlas diferencialmente:
“poner las unas a la derecha, las otras a la izquierda. éstas arriba, aquéllas abajo, al
norte, al sur. al este o al veste. ete.”™ El espacio. de esta manera. es dotado de
puntos de referencia que lo hacen inteligible” . permitiendo la orientario” y anulan-
doel caos primordial.

De loanterior se desprende una dicotomia espacial fundamental: lo sagrado
v 1o profane”. “Las energias que actian en el uno no son simplemente las que se
encuentran en el otro. pero acrecentadas. son de naturaleza distinta™ . Seglin
Durkheim”, ambas esferas no sélo son diferentes sine apuestas. “cerradas la una a
la otra: entre ambas existe un abismo™'".

Encuanto al lenguaje. én la lengua latina el concepto sagrado presenta una
notable fuerza. que en la lengua castellana se ha perdido. La palabra sagradeo -del
lat. saeer. y éste de la raiz indoeuropea *sak- posee una connotacion ambigzua:
consagrado a los dioses y cargado de una marca o mancha indeleble. digna de
veneracion y de suscitar horror. En sentido estricto, todo aguello que es yacer no
tiene nada en comiin con el mundo profano. el de los hombres' .

El espacio sagrado. utilizando la palabraen su sentido etimoldgico -tal como
Eliade lo advierte’ - se puede entender como hierofanico, es decir. la manifestacion
de la divinidad en un cierto espacio, el cual adquiere una carga simbélica de tal
naturaleza que 1o distingue de cualquier otro espacio’” . La hierofania actia como
una seleceion, una separacidn del abjeto. en este caso del espacio, del resto que lo
circunda™ ; esta seleccidn se impone “desde fuera™. el hombre descubre el lugar,

YDURKHEIM, E (e 2). p 11
CELTADE, Mo Cedtistio..; (n3) pp. 34 v <

v ELIADE, M., Trdtade de Histarie de lits Religiones, Trad, de A, Medinayeitia, Ed, Cristiandad,
1977 (Puaris. 1964}, Madrd. Vol. 11 p. 151

" DURKHEIM, E. (1.2), p. 33, Vid. th, Eliade, M., (n.6), Vol L pp. 23 v s5,

VDURKHEIM, E.. (1.2). p. 34

" Ihid.. p. 38,

Whid., py 296, Cf. ELIADE, M., Lo Sagrado... (033 p. 215 Caillots, R., (n1), pp. 11 ¥ 5,

" yid. BENVENISTE, E., Vocubuluire des ITnstitwitony Indvenropéennes (2. Powvedr, Droi,
Relivion), Les Ed, Du Muiutl, 1969, Papis, pp. 265 y ss. Th, ELIADL, M., (n.61, Vol. 1. pp. 37
v ss dande el autor hace notar la ambigtiedad del concepro. Sdbre lo mismo. CAILLOIS. R..
(1), Cap. 11 “La Ambigiedad de o Sagrado™, pp. 29-60.

D ELIADE. M. Lo Sagrado..; (n.3y po 19, Vid, th. FUENTES. L. Citded v Desterto: Hacii vn
cimiprension de tos siupuestos stmbalicas que gravitardn enel concepto de Residencia en lo
Sactedud Cristientr Oeeidental, Memornia Inddita, 1986, Umiversidad Catdlica de Valparaiso, p.
10, n.12.

ELIADE. M. (tn.6) Vol Il p. 47

lbil, Vol 1, 37,
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no lowelige: le es revelado!” . Este espacio sagrado. hierofanico, aseguryg la persis-
tencia de esta sacralidad en el tiempo. puesto-que. como ya dijimos. todo aquello
que es sacer posee una marca indeleble'”

“La hierofanfa -dice Eliade- revela un “punto fijo”. un absoluto. un Cen-
o7 . Este centro simbadlico permitird, como veremos mas adelante. superar ¢l
abismo que separa las esferas de los sagrado y 1o profano.

El centroes el primer simbolo fundamental™, y puede implicar una “ruptura
de nivel™ enwre el Cielo y la Tierra', o sea. una “abertura”™, una “puerta™, un “um-
bral™ hacia lo Otro, un nexo que comunica los dos dmbitos simbdlicos fundamenta-
les™, El centro es una abertura “hacia lo Trascendente vy al mismo tiempo posibilita
la orientacién en el espacio™' . Simbdlicamente. este centro puede constituirse en
un dmphalos™ . gracias a que el cuadrado -mundo profano, la Tierra- comparte su
centro con el circulo -mundo sagrado, el Cielo' - por tanto, el tdnsito por este
ombligo adquiere una dimensidn chsmica-que exige abandono y despajo™ -, Este
pun [;u--{:le comunicacion. del que mana el alimento mistico, [}U_ﬁ_dﬁ ser considerado
como un “punto imantado ™ cuya atraccion es practicamente inevitable. Es nece-
sario anotar que el centro del mundo puede hallarse en multitud de lugares ©
puntos geongrificos, “sin que la autenticidad de ninguno de ellos vaya en perjuicio

Fbide Vol TLop 151 Vid, th. VAN DER LEEUW, (a.1). p. 378, quien afirma que lo que hace
¢l hombre es reconocar ¢l poder del lugar, ¢l que es destacado como “sitio™. cf. De Vaux, R
Instinwciones del Amigwo Tesianente, Trad, de A, Ros. Hernler, 1964 (Pars, 1958-1960),
Buarcelona, p. 3649

" ELIADE. (n.6), Vol 11, p. 150; Van der Lecuw. (n.1), p. 379,

TELIADE, M. Lo Sagrado... (0:30 0 26, Lo revelacion del orden sagrado da sentido 4 la
existencia del bombre”; CHAMPEAUX., D., STERCKX, G,. DOM SEBASTIEN. lntraduction
i Monde dey Svinboles, Zodiague, 1966, 1" Abbave Sainte Marig de la Pierequi=vire, p. 11
" Ibid., pp. 23 v ss. Cf. CHEVALIER-GHEERBRANT. Divcionario.de Toy Sinbofos. Trad. de M.
Silvar v A, Rodrieuez, Herder, 1986 (Pans, 1969). Bavcelona, p, 272, Sobrevel “centra™ vid, th,
HANL J.. Le Svmbolisne di Tample Cheétien, La Colombe. 1962, Paris. p. 35: GUENON. R..
Le Svutholisime de la Crofx, Les Ed. Vego, Troisieme Ed., 1957 (1931 ) Paris. Chap. XXIX: pp.
148 v 58,

PELIADE, M., tn.fi, Vol 11, p. 135,

NI, BELIADE. M. Lo Suerdado.... (nd). p. 29,

T ELIADE. M., Qauelrismo o (030 pe <L

NI v, HANT, T, (n 180 po 350 GUENON, R., Stmbotes Fundamentales de fa Ciencia
Sagraey, Trad, de 1. Valmard. Eudeba, 1988 (Gallimard, 1962), Buenos Aires, p. 74,

Twid, HANT, 1, (n 180, p. 30, v the DAVY., MM laitiarion & la Symbaligue Romaine.
Flamimarion, 1964, Pans, pp. 190 v s

S CHAMPEALIX. Do oetall, (n17), pp. Al y s

S CHEVALIER-GHEERBRANT. (n.18), i 273
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de los demads™" .

Aparte del centro hierofdnico existe el centro consagrado. Consagrar, se-
gun Eliade, es construir ritualmente un espacio sagrado™’ . Un ¢jemplo ilustrativo
es el del templuny | levantado a partir de un rito por el cual el espacio se organiza
Y, por tanto, permite la ertentario. Recorrer un espacio, mensurarlo, hacerlo propio.
mstalarse y habitarlo es tambi€n, en un sentido amplio. una consagracion: el espa-
cio es acotado, se transforma en un “sitio”, adquiriendo una eualidad que lo distin-
vue de cualquier otra: se hace significativo intimamente. ™

Sagrado o consagrado. el centro es un eje, un axis mundi, punto de comu-
nicaciondel Cielo, la Tierra y el Mundo Averno. Llegamos asi a entender el centro
comoun “pilar césmico™ que conecta lo sagrado y lo profano. un canal que permite
a la divinidad descender ala Tierra y a los hombres ascender al Cielo™. Este “eje
vertical™ simboliza la “Voluntad del Cielo™, y establece en el espacio una
jerarquizacion y direccionalidad de los planos horizontales™ .

Ahora bien. el centro es la solucién del laberinto™ < asimismao. es el laberin-
to el cual permite llegar hasta el centro, al tiempo que lo protege y dificulta su
acceso™ . Simbdlicamente. el laberinto representa la “caida original”™ por la cual el
mundo se hace confuse: de ahi la necesidad de buscar un ceniro para retornar al
estado original™ . Recorrerel laberinto en busca del centro. es peregrinar™ .

“ELIADE, M., (n6), p. 32; GUENON. R., (n.22), p. 46

= ELIADE, M., Lo Sagrgde.... (m3) p. 32 Vid. th. BOUYER, L.. £l Rite v ef Hombre, Tead. de
AP Sanchez, Ed. Estelar 1967 (Paris. 1962, Barcelona. p. 154,

= Sobre templum vid. HERRERA, H_, "La Constiticion del Ambito Civico en ¢l Mundo
Grecorramana. e Lines, 2. 1989-1990. Santiago de Chile. p. 16 (originalmente en. Historia,
XXI, 1986, Santingo de Chile, p. 405); *_al ingresar al templo-se deja atris este mundo cfimero
para entrar ¢n contacto con 1o Etﬂmu"". Cf. PIEPER. 1. in.l Lo 68,

P NAN DER LEEUW. (n/1), p. 378,

W CE ELIADE. M. Lo Sagrado.... (n.3) pp. 36 v ss. Vid, th, GUENON. R.. (n.18). pp. 120

. H
T bid. pp 43 y 1200y s

= Vid. CIRLOT. JE., Diceranarion de Simbalos, Labor, Tercera Ed.. 1979, Barczlona, pp. 265 v
o CHEVALIER-GHEERBRANT. (n 18} pp. 620 y 5,

T ELIADE, M., (n.6). Vol 1, p. 163, CfL GUENON, R., (n.22), p. 176.

B GUENON: R (o181 pp. 30 v ss., explica que el centro es el punto donde se superan todas las
gposiciones v contradicciones, donde todo se hace une con ¢l Prmcipio. Vid. GUENON. R..
(a2 po 520 " el punto central. es el Principio, el Ser Pure™. v p. 60 “..Centron si primeramente
¢x un punte de purtida, es también un punte de llegada; rda ha salido de él. todo debe a él
Nnalmente retomar”

©Vid, CIRLOT, J, (n.32), p. 358,
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] peregrino, asiyes un hombre ue se encuentra en una situacidn existencial
especial. Debe dejarlo todo aqui en la Tierra para acceder a lo Otro, lo Trascenden-
te, Debe abandonar y abandonarse. pues internarse en el laberinto. recorrerlo. es

"’ , requisito indispensable para llegar al centro. “El hombre no

1

una “imiciacién’™
puede entrar en relaciones inlimas con las cosas sagradas -dice Durkheim- mds que
s se desembaraza de lo profano que hay en 1. Nose puede viviruna vida religiosa
con un minimo de intensidad mds gue si se empieza por retirarse mds 0 menos por
completo de la vida temporal ™’ .

Recorrer el mundo implica. pues, abandonarlo para acceder al Otro Mundo.
4 un espacio nuevo y eterno, y a un tiempo igualmente sagrado. Tal como el espa-
cio. el tiempo noes homogéneo. yaque la duracion -el fluir incontenible del tiempo-
de todo momento tene un valor propio: en el centro 1al duracién se detiene y se
penetra en la eternidad™ | que es el “tiernpu de los dioses™, El tempo profano, la
duracion, es, ast. el signo de la caducidad™.

Cuando el peregrino, entonges, accede a ese Otro Mundo, cambia en su ser
intimo. se convierte en otro: un hombre nuevo, purificade. Asi concebida la
peregrinatio actia sobre el hombre como un verdadero bautismo: tal como se sale
del agua purificado y regenerado. asl tambien se abandona el espacio sagrado.
Después de recorrerio todo, de padecerlo todoy no se puede ser va el mismo. En
efecto, s6lo se puede ser otro despues de haber conocido un lugar donde se ha
manifestado-o se manifiesta- la divinidad. un espacio que es sacer, que es Tierra
Sania.

Ingresaremos ahora al mundo del Antiguo Testamento, del cual nos interesa
destacar. aunque sea somerdmente, (res momentos a nuesiro juicio claves en la
comprension del problema del espacio sagrado vy la peregrinacién en el mundo
hebreo: la etapa patriarcal, el Exodo y, finalmente, la centralizacion del cultoen el
Templo. No pretendemos -y serfa pretencioso hacerlo- presentar un examen ex-
haustivo y detallado de aquellos tres momentes. sino mdas bien algunas “notas™
(ue nos permitan apreciar en unarealidad histérica -la del pueblo hebreo- el esque-
ma simbolico propuesto lineas atrds.

" Esta palabra. vulgarizada en exceso. y gque a menuda se ntiliza superficialmente levando 2
-equivocos; la otilizamos aqui en su sentido estricto: lo iniciacion, de in-ire tentrar), esel despojurse,
poco 4 poew, de wde aquello Yue es profane. es una preparacion para ¢l encaentro con lo Ouo.
Este sentido ha side yva apuntado por GUENON. R., (n.22). pp- 113 v th. |77, azrezando.
ademas. que “la peregrinacion es una due las figuras de la iniciacidn™ (p. 76, n 13,

Y DURKHEML. EL (n2). po 288, Vid. th. CAILLOIS. R.. {n. 1. pp. 35 ¥ ss

¥ VAN DER LEEUW. (n.1) pp. 370 y 5.

Y BOUYER, L., (n.27), p. 187,

" Tbide. po 185,
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Estando en Jardan. Abraham escucha a Yahveh, quien lo insta a abandonar

- su tierra y su patria para encaminarse hacia la Tierra Prometida: el patriarca

obedece y abandona suestancia para dirigirse a Canaan™ . Con este gesto Abraham

se convierte en el fundador simbdlico de la tradicién nomadica, peregrina, del

pueblo hebreo. La promesa hecha por Dios a Abraham. y reafirmada en diversas

ocasiones® , llevard a los patriarcas a tomar el cayado y emprender la ruta hacia la
Tierra de Promision.

Su itinerario estard marcado por [as teofanias: “encuentran™ a Dios en de-
terminados lugares™ ; éstos son consagrados por Ia sola presencia divina y. ade-
mas. los patriarcas acotan tal espacio elevando altares™ , como en Siguem, Betel-
Ay, el Encinar de Mambré o Berseba®. El altar se constituye en un verdadero
“centro” en el cual Dios se acerca a los hombres y éstos a Aquél; hasta tal
extremo estamos frente a un “punto imantado™, que los patriarcas expresan una
gran fidelidad a tales lugares® | los que son verdaderos hitos o puntos de arienta-
cion. A ellos regresan una y otra vez, de modo que las rutas de transhumancia se
ransforman en verdaderos itinerarios espirituales™,

Dios, descendiendo de los Cielos, se manifiesta en determinados lugares
que El mismo elige: a ellos habrd que acudir para comunicarse con Yahveh. tal
como lo hacen Abraham, Rebeca y Jacob® . Aparte de los santuarios cananeos
como Betel, Berseba, Siquem o Hebrdn, los lugares de las teofanias del Dios de los
patriarcas seran aquellos que afectan directamente a la vida del ndmada: drboles y
fuentes de agua™, Los santuarios cananeos, santificados en la época de los pa-
triarcas por las teofanias, representan uno de los primeros ejemplos de persistencia

I Gen, XII, 1-5,
2 ver. Gen. XVII, 8.

T LCONGAR., Y. B Misterio del Templo, Trad. de A Rodriguez. Ed. Estela. 1964 (1954). Barcelana.
p 15.

* FUENTES, l.. "Experiencia Deséitica v Modelo Urbano en el Antiguo Testamenta™. en:
Revista de Historia Universal, 9. 1988, Santiago de Chile. pp. 43 v 5.

Gen. X1, 6-8; X111, 3 y 180 XX 330 XX V1L 23-25) XXVUE 10-22; XXX 20; XXXV, 6-
7y 14-15 Vid. DE VAUX, R.. (n.15). pp. 382 a 387, donde se estudian en detalle cada uno de
eslas santuarios.

“HANI, 1, (n.18), p. LOR

9 CONGAR. Y. (.43}, p. I5.

W VIEYRA, M., "Les pelerinages en Istaél”, en: Sources Orientules (1): Les Pélerinages, Ed.
D Sewth. 1960, Paris, p. 78

* Gen. XIX, 270 XXV 220 XLV, 1-3,

WVIEYRA, M., (nd&), p. 7% Vid DE VAUX, R.. (n.15), pp. 368 v s,
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de los cultos vy de los lugares santos™'. Estos sitios consagrados definirdn un
territorio sacralizado™ , un radio de accidn cuyos limites estan fijados poraquellos
lugares en que Yahveh se ha manifestado a los ancesuros desde tiempos remotos™ .

El espacio. de esta manera. es acotado en dos sentidos: por un lado, se
destacan con altares los lugares pre::isos de las teotanfas V., POT Otro. esStos misimaos
hitos sefialan los limites de un espacio mas amplio, también sagrado. Aungue s6lo
sea marginalmente, es interesante destacar que el espacio de transhumancia. un
ambito existencial vial, coincide con este espacie sagrado. asi como 1os pozos y
arboles. vitales para la supervivencia, comnciden con altares. Toda la vida. pues. de
estos ndmadas, que transcurre precisamente alli. es penetrada por la divinidad v se
hace trascendente.

Comoejemplo, que a1 lavezexplica y resume todo lo dicho: nos centraremos
a continuacion en algunos pasajes del Génesis-que dicen relacidn con la vida de
Jacob. El relato que nos interesa comienza estando éste en Berseba, antiguo centro
de culto canango y ya consasrado por Abraham’ U, desde donde emprende el camyi-
no 4 Jardn, précisamente el punto de inicio de lamigracion de aquel.

DES.CLIII}&E}I']dn tras una jornada de camino. Jacob “sono con una escalera
apoyada en la tierra, v cuya cima tocaba los cielos, y he aqui que los dngeles de
Dios subian y bajaban por ella. Y vio que Yahveh estaba sabre ella™, Dios, en el
sueno, le habla y, después de identificarse como el Dios de tu padre Abraham y el
Dios de Isaac™, reafirma la promesa hecha a éstos, Despertd sobresaliado Jacobh y
se chjo: “jAsi. pues. estd Yahveh en este lugar y vo no o sabia!™. El lugar de la
teofania no ha sido elegido por el hombre sino por la Divinidad. Lo sagrado. como
ya dijimos. es ambiguo. augusto v maldito i lavez, como lo expresa Jacob cuando
exclama: =;Qué terrible es este lugar! ™. v, luego: ™ Estano es otra cosa sino la Casa
de Dios!™. Al levantarse por la madrugada, “tomando la piedra que se habia puesto
por cabezal. la ergié comoeestela... Y o aaquel lugar Betel ™.

El pasaje en si es muy interesante para nosotros. La “escala de Jacob™.
aparte de ser un anuncio de relaciones estables entre Dios vy los hombres™. es un
simbalo axial, un “puente” vertical que comunica la Tierra y el Cielo™ . La piedra,
consagrada como hito, se constituveen un “pilarcosmico’ yoen clerto modo, es un
sustituto de la escala misma™ . En ese lugar “estd™ Yahveh, poreso se le Hamu Beii-

TVIEYRA, M., (n.48), p. 79,

= FUENTES. k. (nkbi po 44b

WL VidD VIEYRA, M., (nd8), . 78 CL DE VAUX, R, (n )50 . 3382,

U Gen. XX 33 CF CONGAR. Y. (A3 po I,

VI Gen: XXVIEL 12-13; 162 17 (O De Vaux: R mola) pl 3851 184149
TCONGAR. Y. (n=31 po I 7.

" GUENON, R n22), pr 294,

#1d CF. HANIL 0. (n)18) po 113 DE VAUX. R, (n,I5) ps 378:
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ElL *morada o casa de Dios-EI™" Alli. pues, queda abierto un “canal” que comuni-
ca lo sagrado v 1o profano: alli “estd™ Dios.

Estando Jacoben casa de Labdn, Yahveh mismo se identifica como el dios
que se te aparecio en Betel”. En Siquem, luear sagrado dende Abraham escuchd a
ladivinidad. Jacob erigié un altar que llamé de “EI". Dios de Israel™ . No sdlo se
reconoce con este gesto la sacralidad ancestral de Siguem. producto del culto
cananeo y de la teofania cuyo testigo fue Abraham, sino que el lugar es “rescala-
do” para Yahveh por el rito de la consagracion. Tal como en Betel. el cambio de
nombre implicaaqui un cambio en la esencia: en este sitio va no esta tal o cual dios,
sino “EI, el Dios de Israel.

Jacob. ademds. levanta un altar en Betel. por orden expresa de Yahveh" , y.
en Paddadn-Aram, escucha la voz de Dios y erige una estela, llamando al lugar
“Betel™ . Finalmente. antes de tomar una decisién trascendental -como lo era
emigrara Egipto junto con su familia- le vemos dirigirse a Berseba para hablaralli
con Dios™.

Durante la €poca patriarcal. pues, parece predominar un culto de tipo localista,
focalizado en ciertos lugares o centros en los cuales Yahveh entra en relacion
directa con los hombres. Sin embargo. debe hacerse notar que si bien Dios “estd”
en ciertos sitios sagrados, El “no ha establecido atin su moradaen la Tierra: estaen
los Cielos™, desde los cuales “baja personalmente™? . Incluso. en cierta ocasién
Dios se le aparece a Abraham como un némada mds. como un huésped que va de de
paso™. No hay adn inhabitacidn ni anuncio de ella” ; pero un hecho nos parece
singular, y €ste es que nos encontramos frente a un culto localista. basada en una
serie de hitos que consagran un espacio vital. hitos a los cuales los hombres se
dirigen para entrar en contacto con lo Trascéndente.

En el relato del Exodo nos encontrameos con una nueva situacion: si bien es
clerto que se mantienen algunos elementos de la época patriarcal. en rela-
c1on al culto localista, ahora se impone la nocion de omnipresencia divina. Es un

¥ CONGAR, Y, (n.43). p. 17. Vid. Gen. XXV, 22,
" Gen, XXX, 13 v XXX, 20

“ Geni. XXV. 1-8. CT. CONGAR. Y. (n43i. p. 17..
" Gen. XXV, 14-]5,

" Gen, XLVI, -3, Cf. CONGAR. Y., (n.43), p. 17.
Mbid pe L6

e Gen. X VL. 22

M Gen. XVIIL CEf CONGAR, Y., (n4d3). p. 16,

Il
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puiito imedio entre el culto Tocalista, pero mualtiple, de los patrigreas, v el culto
localista centralizado en el Templo. que se inaugurara con Salomisn.

Tal como en el perfodo precedente. es la experiencia religiosa del ndmada la
que configura. en el relato del Evodo. la unién yel didlogo inmediato entre Dios y
los hombres™ . La continuidad entre el primer periodo v éste queda demostradaen
el episodio de la “zarza ardiente™ . en el Horeb, “la montafia de Dios™™ . Allf se
manifiesta Yahveh en una teofania impresionante. sefialando que la tierra que Moi-
s¢és pisa es “terra sagrada™ | El lugar, vy la teofania misma. llevan a Moisés a
cubrirse el rostro “porque temia ver a Dios™=. El sitio queda sacralizado por las
palabras del propio Yahveh: “...dareis cultea Dios en este lugar™ . En atros pasa-
jes del Exodn enconframos a Moisés escuchando a Yahveh en determinados luea-
res™t . levantando altares™ -ineluso por orden divina™ - Hasta aqui. podriamos
decir que persiste el culto localisia, con todas las cardacteristicas que hemos apun-
tado mas arriba.
nuevo yestable, Tal como ocurrid en ¢l Hebrdn, la teotania del Sinaf se localizaen
un: monte “ruptura de la vastedad del desierto. manifestacién de la verticalidad
orientada desde 1o alto. conexidn con lo celeste. morada de lo sagrado™ . un axis
i, un Ceenmro” en medio del espacio circundante. Yahveh Hama a Moisés
desde lo alto v le ordena deslindar el contorno del monte™ , es deécin, santificarlo,
Moises, ademas, erige un altar al pie de la montafa™ . Pero, lo que podria purecer
parte todavia del antiguo culto localista, ha sido precedido de un hecho wascen-

CVIEY RA, M. 48, pp. T4 vos
BN UL 1w IV, 17, Sabre -l zupze wdiente, GUENON, R.. (1,18, pho 1020 e dice goe eTest
le cocur resplendissant de o lomiere de Ja Shekinah, por la présence effectivement réalisée du

Supreme Sor au cenre e Uindividunlie humanioe”™ - CLonota 94, inlia)

-'I“l Ell 1fll il

Ly

TEX.TIL
R 5 ON 1 |

ol HE TR,

=Ex. IM. @

"Exc AVIL 13 XXV, 3.

-

“Ex. XXo 24 CFUDE VAUX: Re (03, ppo 36Ty s
TEx XXy oss Vido the FIRENTES. L. (- ps 46,
b p. 47. Th: BE VAUX, K. (151, p. 372

T EA, NIXL 120 Vi DE VAUX. R (. ]350, p. 366,

TEN XXV, 3

[ (1]
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dental: através del desierto, en forma de Nube durante el dia v de Fuego durante [
noche® . Yahveh ha gutado a su pueblo. ha estado con €L, siempre v en todo lugar.
Por otra parte -senales del culto estable- se han instaurado, por prescripcion divi-
na, las fiestas religiosas que se deben celebrar “afo tras ano: Azimos, Siega y
Recoleecion™ . Ademds, y ésto es sumamente sienificativo. Yahveh condena el
culto de las estelas ~ordenando aun romperlas™ -, aceptado por los patriarcas. Por
ultimo. debe destacarse el simbolismo de la Nube: Dios viene a latierra, pero estd en
el cielo: El se hace presente. pero permanece ¢n surango por encimade todo™ .
Como corolario de todo ésto nos encontramos con un hecho de capital
mmportancia: la “fijacion del culto™ en la Tiendadel Encuentro, figura del futuro
Templo™. Esta Tienda, que es Morada™ ; se construye segtin un modelo celeste
revelado por Dios mismo™ y responde a la realidad nomidica del pueblo hebreo™
es trafisportable™. El altar, “cosa sacratisima™' _asi como el Santo de los Santos.
podrin ser llevados en andas y ser depositados en los lugares que Yahveh senale
para levantar la Tienda™ . Cada una de estas etapas en que el pueblo peregrino se
detiene v alza la Tienda implicard un reconucimiento de la sacralidad del lugar.
Como el sitio en'que se puede encontrar a Dios en medio del desierto™ , la
Tienda es un verdadero Centro del Mundo: alli se coneretiza el sueno de Jacob. En
el espacio mas sagrado de la Tienda. el Santo de los Santos. estaba el Arca. lugar de
la Sekinah -presencia, habitacion-", es decir. la Morada. Allf toma Yahveh pose-

vl v Ex. X1 21
L Ex. XX 14-17:

Ex, XXITIL 24, €L Ex. XXXIV. 13: Lev. XXVL 1D Deur. VIL 5, XIL 32 XV, 22,

“ CONGAR, Y, (n43), p- 24.

WEUENTES,: L. (n.d4), p. 48,

“ CONGAR. Y., (nd3), p. 26,

EX. XXVIL I

# MANL 1. (18). p. 220 Vid. Ex. XXV, 8

¥ FUENTES. L, (n.44), p. 48,

WOEX. XXV, 1014 XX VI 70 XXXV 6 XL. 2.
"EX. XXIX. 3T ¢ LX. 1

CONGm. IX. 1523 XL 11412

TCONGAR. Y. tnd3), p. 24

®Sekindh: palabra armea o del helrea mishiico y no biblica, depvada de Sdakan, “habilar™, gue

dlesigna la “presencia real”™ de la divinidad. Vid. CONGAR, Y. (n43)1, p. 26; GUENON, R..

(n 18y, p. 35, 00 29 GUENON. R.. (n22), p. 73: FUENTES. L. (n44), p: 58 DE VALUX. R..
(30 p. 428,
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siom del santuario™ . en la forma de una Nibe que desciende de los cielos.

Existe. pues. una cierta localizacion de Dios en la Tienda, pero no como en
los cultos paganos: El no estd atado a lugar alguno™ . El Centro del Mundo no es
un punta fijo. sino que estamos frente a un centre espiritval que se desplaza junto
a lsruel, pueblo ndmada™ | Yahveh establece su morada en medio del pueblo elegi-
do™, se “pasea” entre los hombres™ : El estd alli donde esti su pueblo'™ . Dios es.
pues. omnipresente: “La Glora de Yahveh llena toda la tierra™™, par lo que debe
buscarse a Dios en el corazon v el alma, dondequiera que se esté'™,

“Poco importaba que Dios estuviera aqui o alla, 1o que El queria era estar
con su pueblo. Y puesto que este pueblo caminaba errante como los némadas. El
habitaba con ellos bajo una Tienda™™ .

Es al rey David a quien preocupa por primera vez la ubicacion del Arca v.

tuegn de rescatarla de manos de los filisteos, lainstala en Jerusalén'™ . que
se constituye asi en Morada de Yuhveh y centro religioso de [srael™

Con li sedentarizacion del pueblo hebreo y lainstauracidn de la monarquia,
se habia hecho necesario fundur un centro que garantizase la unidad politiea v
religiosa del nuevo reino. David, con tal fin, fue el primero en coneebir la construc-
cidn de un dnico templo para Yahveh'" , Dios dnico del dnico pueblo elegido. Pero
el rey o llegard a ver concretarse su idea; el mismo Dios, pur boca del profeta
Natdn. le advirtiG:

= Ex. XL. 34-35.
NCONGAR. Y. (n-13), p. 24,
" GUENON. R (n.22). po 73,
" Ley. XXVIL 1]
" ey, XXV, 12,
MEONGAR. Yoo nd3) po 30. Debe notarse que Dioxoestl “eon™ su pueblo, no “en™ él: “Noes
tanrey wna inbabiaeion de las almas cuanto ung presenci: para gdiar para fortalecer. para hieer
alednzar un objelivh que es designio de Dios™ tbid.. p. 31,

Num. X1V, 11
WS Deut. 1V, 2724,
CONGAR. Y. (n43) pp 4 v s,
I Sam. VI VId, DE VAUXL R. 155 pp. 906 v se: CONGAR, Yo (430, pp 37 ¥ s,

CDE VAUX. Ro oISy, po 440,

B Sam. VI -3,
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“:Me vas a edificar ti una casa para gque yo habite ™"

Serd Salomdn guien. apoyiandose en las mismas palabras del profeta Natan ™.
emprenderd la consiruecion del wemplo en Jerusalén'™, Jugar ya consagrado no
sGlo porla instalacion del Arca sino también por cultos preisraclitas'". En la parte
mds interior del Templo, en el debir, se instald el Arca: alli, tal como sucedio en la
Tienda del Encuentro enel desierto, Yahveh toma posesion del Templo en la forma
de una Nube"' . El habita en ¢l Santo de los Santos. pero “ni Salomén, ni ningtin
rito sacerdotal, ni ninguna inquietud pretética. habian “apresado™ su santa Presen-
cia o provocado su venida™""=. El debir era el lugar de su Inhabitacion. no de su
Permanencia'™ ; alli residfa su Nonibre. la Sekinali: El estaba en el Templo como en
cualguier otro lugar, ya que es omnipresente, como Salomon [oreconocia:

“i Es que verdaderamente habitarda Dios can los hombres sobre la tierra? Si
los cielos y los cielos de los cielos no pueden contenerte, jcuanto menosesta Casa
que yo te he construido! Atiende a la plegaria de tu siervo y a su peticion, Yahveh
Dios mio. y escucha el clamior v la plegaria que tu siervo hace hoy en tu presencia,
que tus 0jos estén abiertos dia y noche sobre esta Casa, sobre este lugar del que
dijiste: “En él estard mi Nombre™,..” "

Yahveh. asi. estd en Jerusalén'"” ., habita en Sicn'" y reina desde alli'’” . El
debir. como corazon del Templo. es el centro de Jerusalén que. a su vez. lo es de
Israel que. come Tierra Santa. lo es del mundo'™ . El Templo ne es sélo “un santua-

I Sam. VIL S
I Sam. VAL 12-13: Y wcwando tus dias se havan cumplido v e acuestes con tus poderes.
alfrnard después de 1 la descendencia que suldra de tus entranus, y consoliduré ¢l trono de su
realeza, El constiwird una Casa parsdl i siomibee ¥ vo consolidare el trono de su realeza paril
stempre.
T Re. V.15 a ML
DE VAUX, R n I30, pp, 407 v s
UL Res VL TO-1 3
ECONGAR, Y. ind3), p 68
VEFUENTES, I, ind4), p 58
RV 27-29: €L s, LXVIL 12
TR L3
A | U &7 i
“Mig. IV 7.

EGUENON, R.. (0220 730 citundo o - P VILLAUD. La Kabbetle Juive. oL p. SU9,
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rio del Estado donde el rey y su pueblorinden culto al Dios nacional™" , sino que.
como sede de la Sekinali'™ . es un verdadero omphalos.

La centralizacion del culto™! en el Templo de Jerusalén parece ser el germen
de un localismo que, sumado a un ritnalismo y formalismo excesivos -v renidos con
una verdadera conversian interiar'™ -, se tradujo no sé6lo en una fijacién del culto.
sino de Dios mismo en el Templo™' . En oposicidn a esta situacion -y noal Tem-
plo'™ - se harid escuchar la voz de los profetas. Estos manifiestan hacia el Santuario
no un rechazo, sino una “dialéctica de exceso y rebasumiento™* ; se acepta que
Yahveh reside enel debir™" . pero secritica el eulto que se realiza en torno a él, lleno
de “palabras engafosas™ . Los protetas, en oposicion al formalismo, invitan a
una verdadera conversion interior, al mismao tiempo que proclaman la omnipresen-
ciadivina:

“Sunto, santo, santo. Yahyeh Sebaot: lena estd todalatierra de su gloria™™
Isaras habla de un Dios que no tiene residencia fija™ | al igual que Ezequiel™ .
vy Amas senalaque Yahveh tiene su morada en los cielos' . No se debe acudir a tal

ocual lugar arendir culto de nomediar una verdadera conversién:

“Porque ast dice Yahvehala casa de Israel: jBuscadme a mi'y viviréis! Pero
no busquéis a Betel, no vaydis a Guilgal ni paséis a Berseba...”™ ™

DE VAUX, R.. (n.135), p. 420,
b, pp. 427 ¥ Ss

= Ibyl., pp. 439 v s,

TOONGAR. Y., (n43), p. 75,
SUBOUYER. L. (0,270, p. 157

= Vil CONGAR. Y. (nid3), pp. 72 ¥ 88,
“bid.. pe 65

SN Is VL IR XVILE. 7o XXXVIL |y 1 XXXVITLES ¢ 220 EXL 14 Jen 1 17 XXX, &
Ame b 2.

BT Ter VAL 1-5. Vadoth, VI, 128 y XXV

s, VL3,

s XX, L,

"Ez IXC 30X, 182200 XL 22225, CF: CONGAR. Yo (0430, p. 82.
SEAmM. IX. 6, CF CONGAR. Y. (n.43), po83.

T Am, V, &5,
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En el mundo del Anrigue Testamenip existiria. pues. una suerte de dialéctica

entre un culto de tipo localista y [a nocién de oninipresencia. Sin embargo.
la contradiccion es solo aparente: Lleb.c'_prcciﬁarse no s6lo en qué momentos predo-
minael uno o la otra, sino también en qué niveles. Interpretando “literalmente™ y "a
la letra™ algunos pasajes véterotestamentarios es posible deducir que Yahveh se
encontraba en clertos lugares y no en otros: pero, atendiendo al “espirin™ de la
Escritura y a su globalidad. no cabe duda de que nos hallamos frente a un Dios
omnipresente. v reconocido como tal por los hombres.

Es probable que -y s6lo lo planteamos.a mivel de probabihidad- el localismo
aparezea ligado a cuatro hechos: 1a influenciade las religiones cananeas preisraelitas,
una concepcion “popular” que ligaba a Dios a ciertos lugares v que se vio favore-
cida, por un lado, con la centralizacion en el Templo de Jerusalén'™ y. por otro, con
el excesive ritualismo y formalismo del periode postexilico™ . En otro nivel. el de la
recta interpretacion, se escucha lavoz autorizada de ciertos hombres -los profetas,
v.gr.- que no dejan de proclamar la omnipresencia de Yahveh, cuya verdadera mo-
rada es el cielo. Esta tension. “que las almas mas religiosas experimentaban can
angustia. entre la trascendencia celeste de Dios v su permanencia-casi familiar en
[srael (...), entre su separacion y su proximidad™ | queda de manifiesto en forma
notable en las palabras. ya citadas. que Salomdn pronuncia con ocasion de la
construccion del Templo.

Es interesante destacar que la Sekinah. en principio atributo del Templo. se
hard también extensiva a las sinagogas, La Presencia de Yahveh estara “en Jerusa-
Ién, en Palesting, ¢n todo judio, cuando menos en las almas justas; habitaba en
particular donde hubiera diez. cinco, tres. incluso dos israelitas ocupados en la
palabrade la Ley™™,

Secin R. Roussel. “su dins, Yahveh, no era omnipresente: estos pueblos.
en parte nomadas. gustaban de localizarlo dentro de regiones sagradas bien delimi-
tadas™ . Bsta aseveracién es errdnea y contradictoria en si misma: se afirma que
los hebreos “localizaban™ a Dios en ciertos lugares. lo cudl es en parte correcto:
pero lo que los hombres piensen acerca de Dios no limita su Ser, es decir, no se
puede explicar cdmo es El sino a partir de Iil 0, en este caso, de sus palabras
reyveladas, y no a partirde los hombres. St en alegin momento. pues, se concibid un
Dios ligado a un cierto espacio, ya después del Exoilo se hace hincapié en la
omnipresencia de Yahveh, a la vez que se rechaza el culto localista.

St acierta Roussel. en cambio, al relacionar nomadismo y peregrinacion ',

VIl DE VAUX. R, (130, pp. 433 ¢ ss.

S Vid. DE VAUX. R., (n,15), pp. 433 v s,

U vid, CONGARL Y, (n43). pp. 104y ss.

= Ibid, pe 112

b, e T

T ROUSSEL, R., Les Pélerinages a aravers fex siceles, Pavol, 1954, Paris, p,, 15
I,
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El carfcter nomddico del pueblo hebreo proporciona el sustento cultural. social y
religioso de la peregrinacién'™ . el cual seguird pesando en sus tradiciones aun
después de su sedentarizacion. EI Antigno Testamenio nos refiere que existian,
desde antiguo, peregrinaciones locales a Betel'™ | al Encinar de Mambré''!.
Berseba'* y Siquem'™ .. no-obstante. con la centralizacion del eulto en Jerusalén,
éste se constituird ep el centro de peregrinacién mds concurrido. especialmente en
las festas: Azimaos (Pascua). Semanas y Taberndaiilos.

Estas tres grandes ftestas anuales de Israel eran de peregrinacion. y recibiun
el nombre de fide'™, palabra cuya raiz se ha conservado en drabe (faedjdf) con el
primitivo sentido de peregrinacion” . La raiz etimolégica de fidg sienitica “danzar.
darvuelwas™. y dice relacion.con las danzas que formaban parte del rito de peregri-
nacion',

Los salmos nos propercionan un bello testimonio de las peregrinaciones
israelitas, especialmente de la refyvah. palabra con gue se designaba la “subida”
-miterial en apanencia, espirtuadl en el fondo, esto es. unu iniciacidn- a Jerusa-

[én' -

“Dichosos los que moran en tu casa.

te alaban por siempre.

Dichosos los hombres cuya fuerza estd en ti.
y las subidas en su corazon™' .

“Vale mas undia en tus atrios

que mil en mis mansiones.

estar en el umbral de la casa de mi Dios
que habitar en tendas de impiedad™"

HUVIEYRA, M- (n:48). pi 77.

HET Sam. X, 3. CF DE VAUX, R, (n.[5), p. 383,

U dbid. pe 386

e Am: V.5 CF DE VAUX. R. .5 p. 387.

e, XXI 1921 Q6 DE VALUX, R, (135, g, 400,

S bid. p. 610,

EVIEYRA, M. (A8 p. 81 CF DE VAUX. Ri (nilS) p. 594,
T

FNVIEYRA, M., (n48) p. 83,

BSal LXRXTV. 5-6.

A Sal XXXV, 1L
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Los Salmos CXX a CXXXIV son los llamados “salmos graduales™ o “de las

subidas™™ . y reflejan la alegria de los peregrinos que iban a Jerusalén:

*10h, qué alegria cuando me dijeron:
Vamos a la Casa de Yahveh!

| Ya estamos, ya se posan nuestros pies
en tus puertas, Jerusalén!m™

l.as fiestas reunianen Jerusalén a mas de cien mil peregrinos'™ . En tiempos
del Nueve Testamento se mantenia adin la costumbre de “subir™ a Jerusalén con
motivo de la Pascua, como lo testimonia el Evangelio de Lucas y diversos pasajes
de la vida de Jesds. especialmente cuando nos informa que “sus padres iban tedos
los afios a Jerusalén en la fiesta de Pascua'™ :No sabemos, ciertamente si Cristo
acompafiaba siempre a Maria y José en esta peregrinatio, pero si sabemos que a
los doce anos “subid™ a Jerusalén con ellos'™ . Segin Flavio JTosefo, poco antes
del ano 66, se reunieron en Jerusalén dos millones setecientas mil personas para
celebrar la Pascua'™ , cifra exagerada, pero que da cuenta de la multitud de fieles
que acudian a Jerusalén con ocasion de las grandes fiestas. La peregrinacion tenia
como fin no sélo “encontrar” a Yahveh en el templo. sino también conmemorar
acontecimientos fundamentales de la historia de Israel. vy se hacia en un espacio
sagrado “desde siempre™. ocasiones y lugar en que Isragl “tomaba conciencia de

QIR

su realidad como pueblo elegido™™" .

HVIdD VIEYRA, M., (n43), p. 85. Cf. Biblia de Jerusalén, Trad. Escuela Biblica de Jerusalén,
Desclée de Brouwer, 1984, Bilbao, nota gl v. 6 del Sal. LXXXIV. Vid. th, CONGAR. Y., (n.43),
P06

#Sal. CXXIL, 12
UCONGAR. Y. (n43), po 106,
e 4.

Les 01, 4243,

* FLAVIO JOSEFO, Lus Guerras de los Judios, V1, 422427, en; Flavie Josero. Un testico

Jueho de due Palesting del wemmpse de los apostafes, Eguipe “Faculgd de Teologia de Lyor™, Trud,
de N Darvical. Ed. Varbo Divine. 1981 Pamplona. p. 39, CfL GUIGNEBERT. Ch.. Ei Mo
Juddie havia tos tempos de Jesus, Trad. de V. Clavel, UTEHA, 1939, México D.F, p. 204, Vid.
th: EUSEBIO, Historia Eclesidstica, 111, 5, 5, Trad. de A. Velasco, B.AC., Ed. Catélica, 1073,
Madiid. po 1270 Tal era 'la alluencia de peregrinos a Jerusaldn. en Pascud, que. en und revoela
ocurrida hacia los anos 48-30, al “apretujarse con todas sus [uerzas en las salidas del Templo,
precieron treinta il aplastados unos pot otrox” (Ibd.e. 11, 19, 1, p. 1000 El datg th. ¢n.,
OROSIO Histarias, VI &, 14 Trad. de E. Sdnchez, Gredos, 1982, Madrid. NVol. il, p. 186).

S CONGAR, Y., (n43), p. 108,
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Permitasenos cancluircon algunas breves palabras acercadel eristianisimo.
heredero de la tradicion del pueblo hebrea y, de alguna maneri. pues, de su condi-
c1on nomadica, peregrina. El término peregrinario™ adquirira con ¢l eristianismo
un nuevao valor, y fue adoptado para traducir la palabra griega xenireia'™ | iénmino
gue, en sentido estricto. significa “permanencia de un extranjero (venosl. en
particularcomo soldado™ ™, y que utilizo en el cristianismo priminvo para referirse
al exilio voluntario. al destierro -cuyo fundamento espiritual estd en las Escriri-
ras'™ -, puesto en prictica entre los siglos 11y ™, La forma mis drastica de la
Yeritela consistia en dejar la patiia para “vivir en el exiranjero comao un extranje-
ra” "=y su propasito era acompanar o Cristo, desterrado de este mundo™ . La
xeniteia, propia del Oriente. fue conpeida en Occidente. y toda su varga semdntica
fue vertida al antieuo concepto latino peregrinatio’™

Es. pues. con su “eristianizacion™ que la palabra peregrinario adguiere un
vilor sumbohcorehgioso que se conserva hasta el diade hoy. “La religion cristiana
da al anfivuo concepto un nuevo espirite enteramente propio™ | gue no sdlo
distingue del antiguo uso pagano. sine también de la peregrinaciin hebrea. Es lo
que Toynbee ha llamado “eterealizacion™, esto es. “la elevacion a un senudo

=7 Sabre dl pamicubar, Vide so v COROMINAS. L. Bivcionarie Critico Ermologico de fa Lenena
Custellang, Gredos, 1954, Madrid; ERNOUT-MEILLET, Picriomaire. Erymologigre de lu
Fevtivire Leatine, Histoire des Mots, Libraine Klineksiek, Quatrieme Edoc 1932 119320, Paris:
NIERMEYER. J.. Mediae Latinitafis Lexicon Minus, BEd. EJL Brilll 1976, Lenden.

S Sebre ¢l termino. on gederal, Vid, COLOMBAS. G.. El Monacagre Primitive, BAC.. Ed.
Catdlicn. 1974 Madrid. Val. 1. pp. 129 v sscodel mismo autor, San Bearite St Vida v s Regedo.
BAC. Ed. Caolica; 1954, Madrid. p. 617. n, 5%17; BOURDEAU, ., £t Cumino del Perdiin,
Peregrinaeian v Keconciliveion, Tead, de AL Oz, Ed, Verbo Diving, [983, Navarra, po S5

Y PEREZ. C. et alt., Diccionario Griego-Expaniol, Ed. Ruzon y Fe, 1942, Madrid; LIDELL-
SCOTT, A Gieek English-Lexicon, Clarendon Press, Eicht Edo 1901, Oxford. O] término
xentleld apurece en los XX Sab. XVIL 3. Eo la Sainre Bible. Ed. Du Cerfl 19671, Paris. se le
raduce por “migration”, que ox tomada también por la version custellana, Biblin de demsalin,
(. 130), dande ld palabra eseogida es memlgracion”. Las dos wpducelones nos parecen, cuanido
MENOS, POCO exactas: s precisa seria i de “destierre™, gque apareee en Verduall Dei Comenteario
w e Sagrada Everitura, Trad. de M, Gareia et alt, Herder, 1956, Barcelonu. Vol, 11 3de, p.
JA6

N, esp., y apuite deodos texios véterolestamentarios yaceitades, Heb. X, 192 X1, 40,
VL COLOMBAS, G (15800 po 129,

= b, po TS

T bt 130

IR po 132,

= ovid. JALGER, W.. Cristianismo Peiniicive v -Paideid Grivga. Trag. de B Frost FCE.

1965 (Farvard. 19611, Mdxico DR, po 36 Si bien In obva de esie amor se refiere especificamente

A ld lenewa enega v sy adapeion por el enstgiisme, Cregmes gue s deas coneralies nos sipvan
teuabmente aqui.
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inspiradamente espiritual™, a un significado abstracto. El cristiano serd. asi. un
peregring en la tierra, un transetinte hacia la verdadera Patria, 1a Jerusalén Celes-
te'" .

Laidea de que el cristiano debe vivir en la tierra como un desterrado, tiene
profundas raices en las Eserituras'™. “Los creyentes, exiliados y dispersos sobre
la tierra. estdn invitados no sélo-a considerarse aqui abajo como simples residentes
de paso. ajenos a este bajo mundo. sino a llegarse a Dios™ "™ . El camino no tene
nada de material, puesto que es la persona de Cristo™ . Esta nocian serd reiterada
una y otra vez en la literatura cristiana y, tal vez uno de los textos mds notables -
entre muchos- al respecto, es el siguiente:

“Habitan sus propias patrias. pero como forasteros, toman parte en todo
como ciudadanos v todo lo soportan como extranjeros: toda tierra extrana es para
ellos patria, v toda patria tierra extrafia™ ' .

El hombre que se hace peregrino en la tierra-asume una postura existencial
tras la cual hay una deeisién y un compromiso, libremente asumidos y que compro-
meten todo su ser'™ ., Estamos, pues. frente @ una actitud histérica asumida libre y
conscientemente, un compromiso vital que, incluso, rebasando la estrechez de este
mundo, participa de una historia trascendente,

" TOYNBEE, A., Estudio de lu Histore, Trad. de LA Bigie, Emecé, 1901 (Oxlorl, 1934). Bs,
Aires. Vol VI p. 196, Sabre el concepto “atercalizacion’™. véase ¢l Val. 1L pp. 192 a 210, esps
p. 201,

"I Vid, CIRLOT. 1 (.32 pp. 357 v & CHEVALIER-GHEERBRANT. (1.18). pp. 812 v s
" COLOMBAS. G, El Mospewio..., (n 1380 . 1290 Vid, Heb, XL 1316 v X[ 13 En Heb, X1,
L3201 Pe. Lo Loy Il TE el Iermino téenico empleado es parepidemas: “Los parepidemol se
consideran extranjeros en el Tugar donde habitan o, mejor ain, viajeros. pues estin de camino v
no han Heeado adn dl @rminy de su peregrinacion”. SPICQ. C., Vida Cristiani s Pereerindcion
seetin L1 Nieevo festamento. Trad, de L. Legaza, B.AC.. Ed. Catdlica, 1977 (Paris, 19729,
Madrid, p. 60, Otro término empleado es paroikos, “el hombre de paso. o ¢l forastero que vive
e este pals de una forma mas 0 menos proflongada™ (Ihid., p. 536). Paka los pasajes biblhicos
relacionades con ka peregnnacion véase, ademas de ld complela abra de SPICQ, Carhalicisine.
Hive Awjourd ', Demain. Encyclopédie publiée pour le patronage de I'Institut Catholique de
Lille par G. Mathon, G Baudrey. P Guilluy ev E, Thiery, Librairie Letouzey ¢t Ané, 1983, Paris,
Vol Xo eal. TIOB-T110.

FESPICQLCL (o 16, p. 66,
“n, XIV, 6,

EEp wa Divgoeto: V. 50en: Padies Apastalicos, Trad, de D Rme. B.ACL Ed. Catalica. 1954,
Nadrid. P, &2t

2 ED hombre, diria, L Fuentes: opra por “residir histdricaments™ come un peregrino en la tierra
yoen |y historia, Vid, FUENTES. L, “Ciudad v Desuerre. Consideraciones en tomoe a la Cristiandad
Antigua™, @n Academia. | 3-14, 1986, Santiago de  Chile, passim. y. abl, Fuentes, 1. (n12) pp
'lf)? VoOsHL
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Durante Ja Edad Media. [a gran €época de las peregrinaciones. nos encontri-
mos con gue la peregrimacian tiene también una dumension historico-escatologica:
el tiempo presente es tiempo de peregrinacidn' ', en espera del secundo adveni-
miento de Cristo.

SAN ISIDORO: Eiitiwlogivs. YU L 5, Trad. de L Carress BAC., Ed. Catilica. 1951, Mailngl,
po IRYC Vil by SANTIAGO DE LA VORAGINE, La Levendoy Porgda. Trad. de TN Maeins,
Alianza. 1982 Madnd, pp 19 v 320
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