TIEMPQOQYESPACIO 14/2004 ISSN 0716-9671
Depto. Ciencias Sociales

Universidad del Bio-Bio

Challin - Chile

AMOR Y TIEMPO
EN LA CIUDAD DE DI10s DE SAN AGUSTIN

Love AND TIME AT SAINT AucUsTINE's CiTy oF GOD

GERMAN BURGOS FFRENCH-DAVIS
gburgos@vitr.net )
MARCO ANTONIO MARTIN HENRIQUEZ

mmartin@udec.cl
Universidad de Concepcion’

RESUMEN: En este articulo, los autores enfatizan el rol de San Agustin, obispo de Hipona,
como uno de los fundadores de la filosofia de la Historia, a través del anilisis de la idea de amor,
presente en La Cindad de Dios, esencial para entender la IHistoria humana desde la perspectiva
agustiniana. Asimismo, destacan las ideas del pensador africano sobre el tiempo lineal, que
viene a reemplazar la antigua nocién del eterno retorno.
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ABSTRACT: In this article, the authors emphazise the Saint Augustine’s role, bishop of
Hippo, as one of the precursors of the Historycal Philosophy. through the analysis applied to
love's idea, found at City of God, which is crucial to understand the human History, from an
augustinian perspective, They also stress the ideas of the african thinker in respect to linear
time, which came to replace the ancient notion about the eternal return.
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Introduccion?

En noviembre de este ano 2004, se han conmemorado 1650 afios del naci-

. Candidatos a Magister en Histona por la Umversidad de Concepcidn

2. Las citas tomadas de pasajes de los libros I al X1, corresponden a la version bilingiie de la
Biblioteca de Autores Cristianos. Madnd, 2000 con mtroduccién de Victonino Capidgana.
Como de esta edicion sélo pudimos disponer de los libros antedichos, las citas de los hibros
XIT1 a XX11, fueron tomadas de una edicién del Apostolade de la Prensa de la Compania de
Jesus. traduceion y notas de José Cayetano Diaz de Beyral, Madnd, 1929, En adelante se citard
Cl v Ia pidgina correspondiente.
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miento de San Agustin de Hipona, uno de los mais grandes pensadores de occi-
dente y uno de los fundadores de la filosofia de la historia.

De la extensisima produccién literaria de San Agustin, La Ciudad de Dios,
junto con las Confesiones, es posiblemente la obra mads leida y celebrada de quien
es considerado como el mas grande Padre de la Iglesia. En las Confesiones, el
santo africano relata la historia de su conversién, en un didlego intimo, que
“unas veces nos suenaa arrullo de tértola henda, otras a amante apasionado que
suspirayarde en llamas; otras a leén que ruge furioso™. En muchos aspectos,
las Confesiones —mediante la descripcion del camino de santificacion del indi-
viduo— introducen De Clivitate Dei —su nombre en latin—, que consiste en un
llamado a la santificacion de la comunidad.

Pero si en las Confesiones el susurro del avecilla alterna con el bramido del
leén, en La Ciudad de Dios s6lo se oye el grito de guerra del soldado de Cristo,
que se estremece “ardiendo en celo por la casa de Dios™. En efecto, redactado
entre los annos 413 y 426 de nuestra era, el propésito original del texto fue la
defensa de la Iglesia contra las criticas del paganismo. Sin agotarse en ese afin, la
obra es también una exposicién de las concepciones nuevas, que dejan atras
muchos supuestos vigentes hasta entonces.

Las penalidades que sufria el Imperio Romano en los primeros afios del siglo
V, eran atribuidas por los paganos al abandono del politeismo tradicional, frente
al avance del cristianismo. Tras el saqueo de Roma por las tropas visigodas de
Alarico I en el 410, las terribles noticias esparcidas por todo el mundo romano
animaron la critica de los adoradores del antiguo panteén. Agustin replica en-
tonces con La Cliudad de Dios, en cuyas piginas se pasea por la historia de la
antigiiedad, demostrando con la mayor erudicién y exactitud que el mundo no
estaba mejor con los vigjos dioses. Asimismo, a medida que va refutando los
ataques, expone los aportes que trajo la doctrina cristiana a la vida del imperio.

Pero la retlexion del gran africano no se detiene en la apologéticay la cateque-
sis. Su gran contribucion estd en la dialéctica de los dos amores, elanor de Dios
y el amordel siglo, que rigen respectivamente en la ciudad de Dios —que Agustin
identifica con Jerusalén— y en la ciudad del diablo —que el santo llama
Babilonia—. EI amor, entonces, se¢ descubre en la obra agustiniana como el
principal motor de la historia, al determinar la conducta de los hombres y la
forma en que construyen la sociedad, de espaldas o de frente a Dios.

Larevelacion del amor como fuerza impulsora fundamental, es lo que le vale
a San Agustin el titulo de haber sido uno de los fundadores de la filosofia de la
historia. Pero esta distincion es también merecida, porque es el primer gran
pensador que, de manera sistematica, expone la sustitucién de la concepcidn
ciclica del eterno retorno, por el camino del tiempo lineal hacia la segunda
venida del Jesucristo.

La concepcién del hombre responsable ante Dios de sus actos, irrepetiblesy

3. Vega, Angel Custodio; Introduccidn a Confesiones, Jests de la Misericordia, Quito, 1995, pagina 7.
4. SAN AGUSTIN, tomado del Libro de las Revisiones. entado por Capinaga en la introduccion
a CI p.115.
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definitivos, que debe usar el tiempo como un talento rrecuperable una vez
dilapidado, es lo que permite la existencia de una historia genuina, imposible en
el mundo mitico que precedid al cristianismo.

San Agustin era un agudo conocedor de los hombres y de su tiempo. Nacido
el ano 354 en Tagaste, Numidia (actual Souk-Ahras, Argelia), su obra, tan
novedosa entonces y siempre vigente hasta hoy, demuestra que el santo tomao
perfecta conciencia de estar sumido en un punto de inflexién de la historia,
cuando en medio de la agonia del mundo antiguo, aparecen los primitivos
barruntos de la cristiandad occidental. Como ha quedado asentado, La Ciudad
de Dios aparece a raiz del primer gran saqueo de Roma y, como signo de una era
agitada, Agustin fallecié el afno 430 en la ciudad de Hipona, donde oficiaba
como obispo, mientras sufria el asedio de los vindalos de Genserico.

No resulta posible, desde luego, acometer un andlisis de toda la obra
agustiniana en un articulo de esta naturaleza. La Ciudad de Dios es también
extensisima como para acometerla toda. Parecerd pusilinime introducir un tex-
to con disculpas, pero la profundidad y extension de la produccién de San Agustin,
exige formular la advertencia de estilo, en el sentido de que lo dicho en los
siguientes acapites aspira solo a destacar aquellos puntos que, segiin nuestro
humilde juicio, son los mds relevantes en el pensamiento agustiniano sobre la
dialéctica de los amores y la superacién del ciclo mitico.

Dos ciudades, dos amores.

Al analizar la mecinica de los amores como motores de la historia, es también
preciso describir, aunque sea someramente, lo mds caracteristico de las ciudades
que estos amores estructuran.

Para Agustin, asi como un romano tenfa perfecta conciencia de su romanidad,
el cristiano ha de tener un sentido civico, ademas de mistico, de pertenencia al
cuerpo de la Iglesia, del que Cristo es la cabeza. La ciudadania espiritual, es pues,
tanto 0 mds relevante que la ciudadania politica terrenal del hombre.

De ahi la importancia de reconocer la existencia de una ciudad que, siendo
peregrina en la Tierra, replicara a la Jerusalén celestial, formada por los justos
que vya asisten al banquete eterno. Y frente a aquélla, su contrario, esto es,
Babilonia. Estas ideas, expuestas extensamente en De Civitate Dei, estuvieron
siempre presentes en la prédica del pensador africano:

Todo hombre, instruido en la Santa Iglesia, debe saber de dénde somos ciudadarios y a
dénde peregrinamos (...) Dos ciudades, corporalmente mezcladas y espivitualmente separa-
das entre si, recorren estas orbitas de los siglos hasta el fin: una, cuyo fin es la paz eterna y se
llama Jerusalén; otra, cuyo ideal es la paz temporal y se llama Babilonia (...) También
conocéis la interpretacion de sus nombres: Jerusalén se interpreta vision de paz; Babilonia,
confusidn’.

Estas palabras fueron pronunciadas en una homilia del ano 412, cuando las

5. SAN AGUSTIN, sermén pronunciado a fines del afio 412, CI, p.17 y 18.
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ideas de La Ciudad de Dios bullian en la mente del santo. A lo largo de las piginas
de esta tiltuma, se va desarrollando la caracterizacién de las ciudades, fijada con
rasgos contrarios e inmutables: “dos amores fundaron dos ciudades, a saber: la
terrena, el amor propio, hasta llegar a menospreciar a Dios y la celestial, el amor
a Dios, hasta llegar al desprecio de si propio™.

Mientras la ciudad divina, peregrina en el siglo hacia la patria celestial, es
formada por el amor genuino, el afecto desordenado que da vida a la ciudad del
diablo, es un amor deforme, pervertido, que en realidad consiste en egoismo'y
en soberbia. La soberbia, siguiendo a la Sagrada Escritura, es en la reflexién
agustimana el origen de todo pecado.

“Seréis como dioses” (Gen. 3, 5) es la promesa engafnosa que hace a nuestros
primeros padres la serpiente. La soberbia es la auténtica raiz y razén del pecado
original y de todo pecado posterior. Consiste en entronizar a la real gana de
hacer lo que se le antoje a cada hombre, prescindiendo de la voluntad divina. En
fin, es tratar de ser como Dios, al dejar al arbitrio del hombre la determinaciéon
del bien y el mal.

La humuildad, en cambio, hija del buen amor, es la piedra angular de la Jeru-
salén peregrina. Asi pues, la lucha interminable en el corazén de cada hombre
entre el buen amor humilde y la soberbia egoista, el drama individual, con
decisiones, fracasos y altibajos, ¢s una reproduccién del drama humano en el
curso del tiempo. Por eso es que, como quedé dicho en la introduccién de este
articulo, las Confesiones pueden considerarse un prélogo a La Ciudad de Dios.

Individuos v grupos humanos desarrollan sus dramas en el escenario de la
historia, vinculados por un rasgo en comun, que rige su conducta: el amor,
agente axial de la historia. La comprension de los amores de los hombres, pues,
permite comprenderlos y, asi, hace mteligible la historia. Dime lo que amas y te
diré quién eres, podemos decir, alterando el refrin o bien, como escribe el evange-
lista: “donde esté vuestro tesoro, alli estard también tu corazén”(Mateo, 28,19).

Estos amores, contrastados, una vez definidos, permiten a San Agustin defi-
nir a las ciudades, también contrastadas. Cotejada con su contraria, la ciudad de
los justos resplandece con mayor claridad. Alternativamente, con sus caidas y
erandezas, los hombres se hacen ciudadanos de una y otra.

En la ciudad divina hace el santo otra distincién, ahora respecto del amor. En
efecto, se discrimina el amor propio de Dios, que actda fundando la ciudad, y un
amor humano, puesto por Dios en el alma de la criatura, que responde con esa
gracia otorgada para edificar la ciudad. Dice el gran africano: “a los ciudadanos
de la ciudad terrena los produce la naturaleza, corrompida con el pecado; peroa
los ciudadanos de la ciudad celestial, los engendra la gracia, liberando a la natu-
raleza del pecado.™

La Ciudad de Dios se identifica con la Iglesia, Cuerpo Mistico de Cristo,
cuya cabeza es el mismo Redentor. Es la comunidad de fieles que aman a Cristo

6. SAN AGUSTIN, CI, lib. XIV, cap, 28, p.624 v 625.
7. SAN AGUSTIN, CI, lib. XV, c1p.2, p.630.
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y viven la caridad unos con otros. La caridad forma a la Iglesia y es el rasgo que
de mejor forma la define. De hecho, la caridad es la inica de las tres virtudes
teologales que permanece en la Iglesia, no sélo en la peregrina, sino también en
la que ya es gloriosa en el banquete eterno del Padre. La esperanzay la fe yano
tienen cabida en la contemplacién de Dhos en el paraiso, pero la candad, el amor,
es eterno.

No se trata, entonces, de dos Iglesias —como sostenian los donatistas, tan
combatidos por Agustin— sino dos tiempos diversos, que condicionan a la mis-
ma comunidad, en parte en ¢l Cielo y en parte en la Tierra. La herejia donatista
aspiraba a prescindir de todos aquellos que tuvieran alguna falta. San Agustin,
en cambio, reconoce que los miembros de la ciudad divina son pecadores. In-
cluso los que han llegado a romper todo vinculo de unién, como los mismo
donatistas, que tienen el propésito de acrisolar a los fieles o de mostrar la riqueza
de la misericordia de Dios.

En la eterna pugna de los dos amores, impulsando la historia, intervienen
tres fuerzas que explican el devenir de los hombres. Schlegel lo explica asf:

Las vias ocultas de la Providencia y la potencia de Dios, que salva al hombre y libra a
la humanidad; luego, el libre albedrio de homibre, el poder que tiene de escoger decisivamen-
te en el curso de su vida con los varios fines y acciones que de ahi se derivan; finalmente, ¢l
dominio concedido al principio del mal. Son tres fuentes de desarrollo histérico, que no
podrian reducirse a formulas y elevarse a principios generales, conto ocurre en un sistema
racional o en una disciplina natural ®.

De estas tres fuerzas, la determinante es la Providencia, que solicita el con-
sentumiento libre del amor del hombre, pero se mantiene omnipotente. Lo mis-
mo pasa con los agentes del mal, cuya actuacién permite, dentro de los limites
que su divina soberania impone. La Providencia, actuando a un tiempo en el
alma del hombre y en el seno de las sociedades, puede inclinar las voluntades,
incluso de quienes no le han conocido. A propésito del saqueo de Roma, resalta
San Agustin las atipicas medidas de misericordia que mostraron los visigodos
de Alarico con muchos de los residentes de la capital impenal:

Cambiando su rumbo los acontecimientos de una manera insospechada, el salvajismo
de los bdrbaros se ha mostrado blando hasta el punto de dejar establecidas, por eleccion, las
basilicas mds capaces para que el piiblico las llenase y evitaran la condena (...) Alli a nadie
se atacaba; de alli nadie podia ser llevado preso; a sus recintos los enemigos conducian por
compasion a muchos para darles libertad (...) Todo esto, repito, se lo debemos al nombre
cristiano, esto se lo debemos a la época de cristianismo’.

El hado. el destino inevitable y muchas veces trdgico de los hombres de la
antigiiedad mitica, ha sido reemplazado por el misterioso juego de la omnipo-
tenciadivina que, libremente, quiere servirse de la libertad de sus criaturas para
edificar su Reino. Y s1 Jesus ha llegado, haciéndose hombre, al extremo de la
obediencia al Padre, entregando su vida con todo el dolor del mundo, entonces,

8. SCHLEGEL, FRIEDRICT: Filosofia de la Historia, pigina 173; citado por Capdnaga, CI, p.33.
9. SAN AGUSTIN, CIL hib. I, cap. 7, p.16.
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el hombre también es capaz de esa obediencia. Por eso Cristo insiste que se le
llamme Hijo del Hombre, porque es Dios, pero también es hombre y, por suviday
sacrificio, el hombre todo lo puede, siempre y cuando siga a Cristo, quien se
define como el cammo al que hay que seguir'.

El hombre, por primera vez, ¢s libre. Aunque esté sujeto como criaturaa los
designios de Dios, adquiere autonomia, libre albedrio y responsabilidad. Ya no
existe la disculpa de la intervencién caprichosa de un Zeus o de un Ares; el
hombre depende sélo del hombre y de con cudnta fuerza busque la verdad. Con
el cristianismo y con San Agustin, la historia se ha hecho posible.

Hay que insistir en que ¢l contraste fundamental es el de los dos amores, €l
del sigloy el de Dios, que luchan en cada tentacién. Dice el santo en uno de sus
sermones: “INo vamos a Dios con alas o con pies, sino con los afectos™".

Y el antagonismo no se da sélo en cada alma individual, sino también en lo
colectivo. Una comunidad que adora al Dios verdadero y otra que adora idolos
falsos, como fueron las divinidades del panteén grecorromano y que hoy se
pueden identificar con el culto al Estado, ala nacién, al progreso, a la técnica, a
la democracia, al placer, etc.

Antes de analizar lo que significa la innovacién del tiempo lineal que sustitu-
ye al concepto del tiempo ciclico, es necesario hacerse cargo de una critica hecha
frecuentemente a la reflexién agustiniana y al eristianismo en general. A saber,
que la excesiva preocupacién de los cristianos por la vida eterna, los abstrae de la

accién temporal, necesaria para transformar la sociedad. Se ha dicho de los
cristianos, pues, que piensan demasiado en la salvacién eterna y muy poco en la
salvacion terrena.

Nada mis lejos de la realidad. San Agustin no se cierra al mundo, al préjimo
y a la elevacion de ambos. Senala las tareas fundamentales que todo cristiano ha
de cumplir en el mundo: trabajo manual, trabajo mental y trabajo moral o
esparitual.

En su obra De Opere Monachorum, el santo se refiere al trabajo manual de los
monjes. El mundo monacal, emimentemente contemplativo, no puede ser una
excusa para la pasividad y el ocio. Casi todos los fundadores de érdenes religio-
sas medievales recomendaron su lectura y meditacién, casi tanto como el de las
llamadas reglas, que regian en cada orden.

Estas intimaciones a los monjes, llevadas al clero secular y a los laicos, signi-
fican que el trabajo manual tiene un fin catartico y de purificacién moral. No se
debe olvidar, ademas, que el mismo Jesiis, de sus 33 anos de vida en la Tierra,
dedico buena parte a trabajar como carpintero. Ademads, el trabajo tiene un fin
social, porque los bienes producidos en abundancia pueden ser distribuidos
entre los necesitados, lo que concuerda con los preceptos mds caros al cristianis-
mo.

Al trabajo manual se afiade en la produccién agustiniana la actividad mental.

10, vid. Juan,14,6.
Lo SAN AGUSTIN, Sermon 344, oitado por Capinaga, Cl, p.39.
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La bisqueda de sabiduria es bisqueda de verdad y para el cristiano, Cristo es la
Verdad. En San Agustin hay un camino de la inteligencia a la fe y otro que vade
la fe a la inteligencia. Para creer, hay que entender; para entender, hay que creer.
Se trata de amar la actividad del entendimiento, como instrumento que hace
progresar al conocimiento, que no tiene limites, porque tampoco los tiene la
Verdad, que es su objeto.

Y, finalmente, el trabajo cotidianoy la cultura tienen su corona en la perfec-
cion moral a que aspira el cristiano. La procura de la perfeccién se traduce en
buscar lavirtud y combatir los vicios, en el amor a Dios y al préjimo, no tedrico,
sino con obras de misericordia. Santidad y obras de caridad son una sola cosa.

Por lo demis, no es justo soslayar la eficacia poderosisima que tiene la reli-
gion de elevar las realidades terrenas, politicas y sociales. Dice Agustin en una
de sus epistolas:

Deniios unos maridos y esposas, padres e hijos, amos y siervos, jefes y jueces, recandado-
res y deudores del fisco, segiin lo exige la moral cristiana y entonces se verd bien si la doctrina
evangélica es dafiosa o favorable al Estado. La mejor suerte para el Imperio es que las
ensefianzas del cristianismo sean fielmente observadas en él'=.

Asi respondia el santo a quienes estimaban que la grandeza del imperio era
incompatible con la difusién del mensaje evangélico.

El fin del mito de los ciclos cosmicos.

El progreso del tiempo en La Ciudad de Dios, se realiza segiin una concepcion
rectilinea, que superaal ciclo eterno de las cosmovisiones precristianas. Para san
Agustin, los eventos acaecidos en el transcurso del tiempo, obedecen a la senda
que Dios mismo ha trazado hasta la llegada de la Parusfa.

El pensamiento griego —en el que Agustin hallé muchas de sus aspiracio-
nes, especialmente en Platén— concebia el curso del tiempo en una curva ce-
rrada o en circulos que se repiten, en parte por la importancia asignada a la
forma esférica yal movimiento circular, ordenada en si misma segin unaregla
fija v que representa una forma perfecta y eterna.

De dicha concepcién se origina el mito deleterno retorno. Palingenesias catas-
troficas, en forma de diluvios 0 combustiones universales, prepararian el retor-
no de las cosas a su estado primitivo y establecerian un nuevo punto de partida
para la dindmica reiterativa de la existencia.

Para los antiguos, las almas estdn para siempre atadas en el giro sempiterno de
las encarnaciones. La vida humana estd atrapada en una cadena insuperable de
eventos, que da vueltas sobre si misma y enlaza de acuerdo a un orden de efectos
cternos. Es el hado, el destino mnevitable, que hallamos en los poemas homéricos
y en la Historia de Herédoto.

Desde luego, una visién tan tragica de la vida, ademds de hacer vana a la
historia —ya que todo se repite hasta el infinito—, chocaba con la posibilidad de

12. SAN AGUSTIN. Epistola 138, citada por Capdnaga, Cl, p.47.
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salvacion del cristiano, de la que él mismo es protagonista principal. Dios redi-
mid al hombre sin su concurso, pero no puede salvarlo sin su ayuda. La historia
de la salvacion personal necesita de responsabilidad personal.

Agustin se resiste a creer que lavida del hombre es un juego burlesco, del que
no puede escapar el alma, sometida, ciclo tras ciclo, a repetir incesantemente ¢l
camino de su existencia, en medio de una naturaleza renovada a intervalos
determinados por la catdstrofe universal. Si asi fuera, toda 1a historia de la reve-
lacidon no tendria razén de ser y hasta la misma obra salvifica del Redentor
tendrian que replicarse ad aeternum. El santo africano responde ast:

INo! [Lejos de nosotros tales creencias! Cristo sélo ha muerto una vez por nuestros
pecados y, resucitado de entre los muertos, ya no muere mds, la muerte no tiene ya dominio
sobre EL Y nosotros, después de la resurreccién, estaremos siempre con el Sefior.

La voluntad de Dios, una e inmutable, no esti sometida a retornos eterna-
mente repetidos de los mismos ciclos de siglos. La reflexién de San Agustin
abarca en este punto un controvertido problema filoséfico-teolégico. Muchos
pensadores paganos—como el ya citado Platén—, que llegaron a intuir la exis-
tencia del Dios del cristianismo, aceptaban como necesario el eterno retorno, lo
mismo que muchos de sus seguidores, ya en el siglo V de nuestra era.

Sestenian que la bondad de los dioses, tan extensa que no tiene principio, no
pudo haber estado ociosa jamas. De esta manera, su repentina accidn seria como
un arrepentimiento de esta especie de reposo permanente. Por eso encontraban
la solucion en los ciclos césmicos. Con el cicloeximian alos dioses de su supues-
ta INErcia perezosa.

Los filésofos paganos se resistian asimismo a concebir dioses creando seres
nuevos incesantemente, hasta llegar el momento del hombre, porque ello tam-
bién sigmficaria una insatisfaccién del Creador con su obra previa. Les asustaba
que estuvieran movidos por una “inconstancia fortuita”."

Solo con el ciclo el paganismo podia, pues, dormir tranquilo. De paso, sus
conclusiones nos muestran unos dioses incapaces de comprender lo infinito,
que abarcara todo cambio posible en el mundo con su inacabable variedad. Un
Dios omnipresente y omnipotente era para ellos inconcebible.

Lo que les falta a los paganos, segtin el santo, es fe, en definitiva. Muchas
veces, frente a Dios, es necesario creer, tener conviceién de algo, sin entenderlo.
Esa es la raiz de la fe, que en su forma mis sencilla es convencimiento de lo
invisible y que, trasladada a estas honduras, se convierte en el humilde asenti-
miento de la inteligenciay de lavoluntad a la inconmensurable realidad divina:

Elerror principal de estos pensadores (...) estd en querer medir con las dimen-
siones de su inteligencia humana, cambiante y angosta, la inteligencia divina,
absolutamente inmutable, capaz de abarcar cualquier infinitud, y de contar
todo lo incontable sin cambiar de pensamiento (...) Dirigen su pensamiento no
a Dios, en Quien no pueden pensar, sino a si mismos en lugar de Ely comparan
no a Dios, sino a si mismos, pero no con EL sino CONSIZO MISIMOS.

13. SAN AGUSTIN, CI, lib. XII. cap:13, p.782.
4. SAN AGUSTIN, CI, lib. XII. cap.17, p.792.
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Nuestra fe no nos permite creer en Dios en estado distinto cuando estd en reposo de
cuando estd operardo. Ni siquiera se puede decir que haya en Dios tal o cual estado, como
si en su naturaleza sucediera algiin cambio (...) No pensemos, pues, al hablar dela inaccion
de Dios, en pereza, indolencia o dejadez alguna; cotmo tampoco, al hablar de su actividad,
pensemos en trabajo, esfierzo o diligencia. El sabe obrar estando en reposo y estar en reposo
cuando obra®

Otro pensador cristiano, esta vez Contemporﬁneo-, el britinico C.S. Lewis,
tiene unas lineas muy a propdsito de la imposibilidad que supone abarcar la
divinidad con las escasas y finitas luces de la razén desnuda:

No estamos en condiciones de hacer mapas de sicologia de Dios y fijar limi-
tes para Sus intereses. Ni siquicra harfamos eso con un hombre, si supiéramos
que es superior a nosotros. La doctrina es positiva—y no restrictiva— en cuanto
afirma que Dios es Amory se deleita con los hombres. El no es menos que esto.
No sabemos cuanto mds puede ser; sélo sabemos que El debe ser mis de lo que
podemos concebir. Es natural suponer que Su creacion es ininteligible para
NOSOLros en su mayor parte' |

La existencia misma de Dios, asi como sus atributos, es superior a la capaci-
dad del intelecto humano.

De vuelta con el obispo de Hipona, asi como niega tajantemente la repeticion
del tiempo, también rechaza la antigua idea de la metempsicosis. Lasalmas, de
acuerdo a esta nocién, retornarian incesantemente de la muerte y se alojarian en
nuevo seres. En el Fedon, uno de sus didlogos mds célebres, Platon sostiene la
inmortalidad del alma y hasta espera una retribucién ultraterrena a la vida justa,
pero no se desliga absolutamente de la transmigracién del espinitu.

Asi describe Platén lo que le espera a las almas de los hombres despuésde la
muerte:

Es imposible que el alma, cuando la muerte se abata sobre ella, perezca. Pues, de acuendo
con lo dicho antes, no aceptard la muerte ni se quedard mueria (...) El alma seria, ademas
de ser inmortal, imperecedera (...) Al sobrevenirle entonces al ser hunane la muerte, segin
parece, lo mortal en él muere, pero lo inmortal se va y se aleja, salvo e indestructible, cegiendo
el lugar a la muerte’"’

Las ideas de Platén deben haber sido muy novedosas en €l mundo
snoseoldgico de los griegos e incluso mas alld. Bien conoaido es el episodio
narrado por Plutarco, en que Marco Porcio Caton se suicida, luego de leerel
Fedén. Catén —llamado El Joven para disunguirlo de su antepasado Catdn El
Censor—, que vivid casi cuatro siglos después que Platdn, acorralado por sus

15. SAN AGUSTIN, CIL lib. XII. cap.17. p.793. Hay en este punto, sin embargo. una nueva
reminiscencia platdnica. que nos recuerda la co ntinuidad que, en muchos aspectos, puede
establecerse entre el pensamiento de la antgiiedad clisica v la reflexién reolégica y filoséfica
cristiana. Dice Platon, en el Sofista 250 ¢: “seguin su propia naturaleza, entonces, el ser no estd
ni en reposo, m cambia.” Este pasaje del Sofista, no se refiere, desde luego. a la diwinidad, pero
en €l pudo haber pensado San Agustin al formular la frase a que alude esta cita. San Agustin
lleva la nocién platdnica a sus niltimas consecuencias. a la esencia divina, que esacte puro, Verbe,
indiferente al estado.

16, LEWIS, C.S.; Dios en el Banguillo; Andrés Bello, Sannago, 1996, p.35.

17. PLATON, Fedén, Gredos, Madrid, 2000, 106 b-¢
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enemigos, opta por quitarse la vida, arrojandose sobre su espada, ante la promesa
de vida eterna que formulaba el didlogo platénico.

La idea de la vida ultraterrena y de la recompensa a los justos, estd en la
reflexion platénica.'” Nada, pues, hasta ahora, que pudiera objetar la escatologia
cristiana. No obstante, el avance de Platén hacia las concepciones cristianas es
truncado por su apego a la idea de la metempsicosis. Describiendo los rios y
corrientes del Hades, Platén escribe lo siguiente:

Fluye el Agueronte (...) y, discurriendo bajo tierra, llega hasta la laguna Aquerusiade,
adonde van a parar la mayoria de las almas de los difuntos, para perinanecer alli durante
ciertos tiempos predeterminados, las unas estancias mds largas, y las otras menos, y de alli
son enviadas de nuevo a las generaciones de los seres vivos."

De este modo, unay otra vez las almas de los hombres sufren el mismo ciclo
vital, sin salida posible. San Agustin es categérico en la refutacién:

[Pero esto es falso! Nosotros seguimos un camino recto, que para nosotros es Cristo (...)
el alina ha side enviada al mundo para que conozea el mal y, asi liberada y purgada de él,
cuando retorne al Padre, no tenga que padecer jamds algo semejante. Desechemos, pues, los

famosos periodos circulares que necesariamente llevarian al alima —asi se pensaba— a sus
miserias de siempre.2

Estas palabras de San Agustin anuncian a los hombres que ya son libres de la
esclavitud a que los habia sometido la eterna rota del tiempo. La historia, de la
mano de Agustin, atento a los ecos del Evangelio, se ha hecho posible como
conocimiento. A fin de cuentas, ¢l que estudia la historia habrd de hacer uso de
una fuente, que a su vez quiso registrar algo novedoso, pero en un sinfin de
ciclos mondtonos hasta el infinito, no era posible novedad alguna. En cambio,
la historia cristiana estd llena de novedades y la mayor de las novedades es
Cristo, que con su vida, muerte, resurreccion y esperada segunda venida, va
jalonando los siglos con los hitos de un plan eterno.

La vida, de fatalidad oscura, se vuelve en don luminoso que, bien usado, es
garantia de felicidad eterna.

La historia le debe a San Agustin su nacimiento como ciencia posible. Y
también el occidente cristiano tiene una deuda con el gran africano en su naci-
miento, a partir de las cenizas humeantes del mundo antiguo, destruido por las
INVasiones.

La conviccidn de que la comunidad de fieles debe prefigurar lo mejor posible
a la Jerusalén gloriosa en el Paraiso, impulsé, en buena parte, la enorme realiza-
ci6n espiritual, intelectual y politica del medioevo, en cuyo crisol se forjé el
mundo moderno ¢La teoria deldominium mundi —sostenida por los emperado-
res medievales—y su contrapunto de launiversitas christiana —que defendieron
los papas reformadores que hicieron frente al imperio—, no son acaso dos for-
mas de concebir la misma realizacién de la Ciudad de Dios?

La misma subsistencia de la nocién imperial en el medioevo, bajo los

18. PLATON, Fedon, Gredos, Madrid, 2000, p.110 a y ss.
19. PLATON, Fedin, Gredos, Madnd. 2000, p.113 a.
20. SAN AGUSTIN, CI, lib. XII, cap.20. p.801.
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carolingios, con la restauracién otoniana y hasta la extincién de los Staufen, asi
como su longevo contrapunto bizantino, tienen mucho de ese deseo de la cris-
nandad. de cristalizar la realizacidén del reino de Cristo en una concreta entidad
politica.

1Y qué decir de las empresas americanas y europeas de los Habsburgo espafio-
les! Carlos V hizo cuanto pudo para mantener la unidad espiritual de les cristia-
nos y Felipe 1I prosiguio sus luchas, persuadido de que su primera obligacion
como monarca era el bienestar del alma de sus siibditos. Unoy otro, a un tiempo,
se empenaron en convertir las Indias en una Ameérica espafiola y; ante todo, cris-
tiana.

En las terribles guerras de religién, de las que también fueron protagonistas los
detentadores del cetro imperial, puede detectarse la idea de que la formacion del
hombre cristianoy la conformacién de la sociedad cristiana, son dos aspectos de la
misma tarea. Que la pureza original del trasfondo se haya entendido mal o bieny
que se haya prestado a los peores abusos, no obsta para que consideremos dichos
afanes como pruebade la vigencia perenne de la reflexaén agustiniana.

En el bajo imperio, en el medioevo, en la modernidad, en toda época, la llamada
agustiniana a realizar la obra de la salvacién individual y colectiva, en la concreta
situacion politica y social del hombre, a transformarla mediante el mensaje de
Cristo, sigue vigente.

Constituye una intimacién permanente aactuar aprovechando el tesoro del
tiempo, para que la historia de la humanidad responda a lo que Dios quiere parael
hombre. Terminemos con un pensamiento de José Orlandis: “La historia, que es
miaestra de lavida, puede servir para alentar a los cristianos a un mejor uso de su
libertad responsable, con el fin de que la futura historia de la Iglesia, la que queda
todavia por hacer y escribir, responda con plena fidelidad a los designios de Dios™'.

Conclusidon

Desde la aparicién del Cristianismo, no es posible entender la historia de Occi-
dente sin considerar dicho fenémeno como dato fundamental en el analisis. La
recompensa escatolégica a una vida justay el llamado a transformar la sociedad de
acuerdo al mensaje evangélico—ambos presentes en el centro de la retlexaén
agustiniana—, cambiaron para siempre la forma en que los individuos y los gru-
pos humanos consideran su tiempo y su historia. El progreso lineal hacia la salva-
cién yel empefio de materializar la Buena Nueva en una sociedad concreta, esta-
ban presentes en la predicacidn cristiana antes de que San Agustin escribiera su
obra, pero fue él quien por primera vez lo expuso de manera sistematica. He aqui
su mérito y el titulo a partir del cual la Historia mantiene con el ilustre obispo
africano una deuda tan significativa.

21. ORLANDIS, JOSE: Historia de la Tglesia. La Iglesia Antigua y Medieval; Ed. Palabra. Madrid,
1998, pagina 13.




